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“Pessoas que se enquadram cegamente no
coletivo fazem de si mesmas meros objetos
materiais, anulando-se como sujeitos

dotados de motivagao propria.”

(Theodor W. Adorno)

“O fascismo ¢ fascinante e deixa gente
ignorante fascinada.”

(Humberto Gessinger)



RESUMO

Esta dissertacdo investiga a relacdo entre os conceitos de semiformagao (Halbbildung) e
antissemitismo na obra de Theodor W. Adorno e Max Horkheimer, demonstrando como
a degradacdo socialmente produzida da formagdo cultural (Bildung) constitui o
substrato subjetivo indispensavel para a compreensao da barbarie moderna. A hipotese
central sustenta que a semiformagdo, entendida como a deformagdo da subjetividade
operada pela razdo instrumental e pela industria cultural, ¢ o elo frequentemente
negligenciado entre a critica frankfurtiana ao esclarecimento e a analise dos fenomenos
autoritarios contemporaneos. O percurso argumentativo estrutura-se em trés capitulos.
O primeiro examina a critica ao projeto iluminista desenvolvida na Dialética do
Esclarecimento (1947), com énfase nos excursos sobre a razao instrumental, a industria
cultural e os elementos do antissemitismo, de modo a evidenciar a construgdo do
conceito de semiformagao em seu estado embrionario. O segundo aprofunda o conceito
adorniano a partir do ensaio Teoria da Semiformagdo (1959), articulando-o com a
analise da subjetividade semiformada, caracterizada pelo ego fragil, pela atrofia da
capacidade de julgamento, pela perda da memoria e pelo narcisismo coletivo.
Demonstra-se que o antissemitismo moderno, longe de constituir um resquicio arcaico,
¢ produto direto da racionalidade técnica levada a seu extremo, sendo a semiformagao o
mecanismo subjetivo que possibilita a adesdo massiva a essa logica de exclusdo. O
terceiro capitulo, fundamentado na coletanea Educagdo e Emancipagdo (1969),
examina as possibilidades abertas pela educagdo diante desse diagnostico, sustentando
que, embora a educagdo nao possa transformar isoladamente as condi¢des objetivas que
geram a semiformacdo, ela pode atuar como contraponto as tendéncias autoritarias,
promovendo a autorreflexdo critica, a elaboragdo consciente do passado e a resisténcia a
pressdao conformista da industria cultural. A metodologia adotada ¢ de natureza
qualitativa e bibliografica, centrada na andlise dos textos adornianos e no didlogo com a
fortuna critica. Conclui-se que a semiformacao permanece como ferramenta analitica
viva para a decifracdo do presente, iluminando as continuidades entre o passado que a
produziu e as manifestagdes autoritdrias que insistem em se repetir sob novas
configurag¢des no século XXI.

Palavras-chave: Semiformacdo. Esclarecimento. Industria cultural. Antissemitismo.
Emancipatéria. Theodor W. Adorno



ABSTRACT

This dissertation investigates the relationship between the concepts of semi-formation
(Halbbildung) and anti-Semitism in the works of Theodor W. Adorno and Max
Horkheimer, demonstrating how the socially produced degradation of cultural formation
(Bildung) constitutes the indispensable subjective substrate for understanding modern
barbarism. The central hypothesis holds that semi-formation, understood as the
deformation of subjectivity operated by instrumental reason and the culture industry, is
the often neglected link between the Frankfurtian critique of enlightenment and the
analysis of contemporary authoritarian phenomena. The argumentative path is
structured in three chapters. The first examines the critique of the Enlightenment project
developed in Dialectic of Enlightenment (1947), with emphasis on the excursus on
instrumental reason, the culture industry, and the elements of anti-Semitism, in order to
evidence the construction of the concept of semi-formation in its embryonic state. The
second deepens the Adornian concept based on the essay Theory of
Semi-Formation (1959), articulating it with the analysis of semi-cultured subjectivity,
characterized by a fragile ego, atrophied capacity for judgment, loss of memory, and
collective narcissism. It demonstrates that modern anti-Semitism, far from being an
archaic remnant, is a direct product of technical rationality taken to its extreme, with
semi-formation being the subjective mechanism that enables mass adherence to this
logic of exclusion. The third chapter, grounded in the collection Education and
Emancipation (1969), examines the possibilities opened by education in the face of this
diagnosis, arguing that although education cannot single-handedly transform the
objective conditions that generate semi-formation, it can act as a counterpoint to
authoritarian tendencies by promoting critical self-reflection, the conscious working
through of the past, and resistance to the conformist pressure of the culture industry. The
methodology adopted is qualitative and bibliographical, centered on the analysis of
Adornian texts and dialogue with the critical literature. It concludes that semi-formation
remains a living analytical tool for deciphering the present, illuminating the continuities
between the past that produced it and the authoritarian manifestations that insist on
repeating themselves under new configurations in the twenty-first century.

Keywords: Semi-formation. Enlightenment. Culture industry. Anti-Semitism.
Emancipation. Adorno.
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A obra de Theodor W. Adorno, particularmente em didlogo com Max
Horkheimer, constitui um dos empreendimentos filoso6ficos mais precisos do século XX
ao submeter o proprio projeto do esclarecimento a uma critica imanente que revela sua
dialética interna, a razdo, que prometia libertar o ser humano do medo e da superstigao,
converteu-se, sob as condigdes do capitalismo tardio, em instrumento de dominacao
técnica e administrativa, produzindo novas formas de barbarie que encontraram no

Shoah' sua expressdo mais monstruosa.

Esta dissertacdo parte do pressuposto de que o conceito de semiformagdo
(Halbbildung), desenvolvido por Adorno em seu ensaio homonimo de 1959, constitui a
chave teorica fundamental para compreender o nexo entre a critica da razdo
instrumental e a analise dos fendmenos politicos autoritarios que assolaram o século XX
e que persistem, sob novas configuragdes, no século XXI. Mais especificamente,
busca-se demonstrar que a semiformacao, entendida como a degradacdo socialmente
produzida da forma¢do cultural (Bildung)* do sujeito, ¢ o substrato subjetivo
indispensavel para a eclosao do antissemitismo como fendmeno de massa e, por

extensao, para a emergéncia de movimentos antidemocraticos contemporaneos.

A relevancia desta investigagdo justifica-se ndo apenas por seu interesse
historico-filosoéfico, mas sobretudo pela atualidade do diagndstico adorniano que nos
perturba. Ao ongo das ultimas décadas, assistimos a um recrudescimento global de
tendéncias autoritarias, negacionistas e golpistas que desafiam as explicagdes politicas
convencionais. A invasao do Capitolio norte-americano em 6 de janeiro de 2021, os
atentados golpistas de 8 de janeiro de 2023 em Brasilia, a elei¢ao de Javier Milei na
Argentina com um programa de ajuste extremo e retdrica agressiva contra as
instituicdes, sdo fendmenos que, a primeira vista, parecem heterogéneos € mesmo

opostos.

No entanto, esta dissertacdo sustenta a hipotese de que todos eles compartilham

de uma mesma matriz subjetiva, que ¢ a semiformacao, isto é, a produgdo social de

' Optamos pelo uso do termo Shoah, pois, considerando a origem grega (holdkauston) e conotagdo
biblica, a palavra Shoah significa literalmente "sacrificio em que a vitima é queimada viva" ou "sacrificio
pelo fogo", razdo pela qual é considerada inadequada para designar o exterminio praticado pelos nazistas.
Shoah, vocabulo que, sobretudo a partir do célebre documentario de Claude Lanzmann (1985), passou a
ser preferencialmente empregado nas ultimas décadas, pelo fato de ndo trazer a conotagdo de sacrificial.

2 A escolha dessa tradugio se justifica pois como afirmam Bandeira e Oliveira (2012), ela é marcada de
forte conotagdo pedagdgica, afinal, o termo Bildung designa o desenvolvimento das potencialidades
subjetivas humanas e define-se essencialmente como pratica, razdo pela qual a expressdo Formagdo
Cultural se impde como sua tradug@o mais adequada para o contexto desta investigacao.



individuos incapazes de reflexdo critica, presas faceis de narrativas simplificadoras e
maniqueistas, aderentes acriticos a "tickets" ideologicos que oferecem explicagdes
prontas e inimigos pré-definidos. Compreender esse nexo ¢ tarefa ndo apenas
académica, mas urgente para a resisténcia a barbarie que ameaga repetir-se sob novas

roupagens.

A dissertagdo estrutura-se em trés capitulos, cada qual articulado aos demais por
uma linha argumentativa que vai do diagndstico da razdo instrumental a andlise da
subjetividade construida a parti de um cendrio de semiformacdo e, finalmente, a
proposta de uma educacdo para a emancipagdo. No primeiro capitulo, intitulado "A
semiformag¢ao como instrumento do esclarecimento", examina-se a critica frankfurtiana
ao projeto iluminista tal como desenvolvida na Dialética do Esclarecimento (1947).
Parte-se do prefacio da obra, onde Adorno e Horkheimer introduzem o conceito
fundamental de "autodestruicao do esclarecimento", para entdo analisar os excursos que
tratam da relacdo entre esclarecimento, moral e dominacdo. A analise do segundo
excurso, "Juliette ou Esclarecimento e Moral", revela como a razdo, desprovida de fins
morais, pode servir tanto a emancipacdo quanto a barbarie, neutralidade que encontra no
Marqués de Sade sua expressdo literdria mais radical e no fascismo sua realizagdo
politica mais perversa. Em seguida, o capitulo dedica-se a investigagdo da industria
cultural como catalisadora da semiformacgdo, demonstrando como o sistema de
producdo cultural massificada substitui a experiéncia auténtica pelo cliché, a reflexdo
critica pela adesdo acritica a férmulas prontas, e a autonomia do sujeito pela passividade
conformista do consumidor. Por fim, o capitulo introduz, a partir do excurso "Elementos
do Antissemitismo", a no¢dao de semiformacdo como fendmeno central para a
compreensdo da exclusdo do outro, estabelecendo as bases conceituais que serdo

aprofundadas no segundo capitulo.

O segundo capitulo, "Da semiformagao ao antissemitismo: a barbarie social da
razao instrumental em Adorno", aprofunda o conceito de semiformacdo como categoria
central para a compreensdo da subjetividade na sociedade administrada. Partindo da
trajetoria historica do conceito de Bildung desde sua formulacdo no idealismo alemao,
notadamente em Kant, Schiller e Hegel, até sua degradagdao sob o jugo da razao
instrumental e da industria cultural, demonstra-se que a semiformacdo ndo ¢ mera
auséncia de cultura, mas sim uma deformagdo socialmente produzida que substitui a

formagao auténtica por uma pseudoformacao massificada.



O capitulo examina, em seguida, o declinio da experiéncia na modernidade
como elemento central para a compreensao dos impasses gerados pela semiformagao,
recuperando a analise de Walter Benjamin sobre o empobrecimento da experiéncia
comunicavel e suas consequéncias para a capacidade de narrar e de elaborar o passado.
A partir dai, analisa-se a constitui¢do da subjetividade semiformada, caracterizada pelo
ego fragil, pela atrofia da capacidade de julgamento, pela perda da memoria e pelo
narcisismo coletivo, mostrando como esses tragos tornam o individuo presa facil da
"falsa projecdo" paranoica. O capitulo culmina com a demonstragdo de que o
antissemitismo moderno, longe de ser um resquicio irracional do passado, ¢ produto
direto da racionalidade técnica levada a seu extremo, sendo a semiformagdo o
mecanismo subjetivo que possibilita a adesdo massiva a essa logica de exclusdo e

exterminio.

O terceiro capitulo, "Educagdo e emancipacdo: a resisténcia possivel contra a
barbarie", examina as possibilidades abertas pela educagdo diante do diagnostico
sombrio da semiformagao. Partindo do imperativo inegociavel de que "Auschwitz ndo
se repita", formulado por Adorno em sua conferéncia radiofonica de 1966, o capitulo
analisa a coletanea Educac¢do e Emancipag¢do (1969), que reune oito intervengdes
produzidas entre 1959 e 1969 em parceria com a Radio do estado de Hessen, na

Alemanha.

A andlise concentra-se em temas fundamentais, a saber, a elaboragdo do passado
como tarefa eminentemente educativa, a persisténcia do nazismo nas democracias do
poOs-guerra, a estrutura social do esquecimento enraizada na lei da troca capitalista, a
fragilidade da democracia quando desenraizada da experiéncia subjetiva, a critica da
formagdo cultural nas institui¢des educacionais, os tabus acerca do magistério e suas
raizes inconscientes, a televisdo como ideologia e a necessidade de ensinar os
espectadores a ver televisao, a relagao entre formagao, democracia e autoritarismo, e,
finalmente, o compromisso ético-politico dos educadores com a emancipagdo. O
capitulo demonstra que, embora a educagdo ndo possa transformar isoladamente as
condigdes objetivas que geram a semiformacdo, ela pode atuar no ambito da
subjetividade como contraponto as tendéncias autoritarias, promovendo a autorreflexao
critica, a elaboragdo consciente do passado e a resisténcia a pressdao conformista da

industria cultural.



A metodologia adotada nesta dissertagdo ¢ de natureza qualitativa e
bibliografica, centrada na andlise imanente dos textos de Adorno e Horkheimer,
particularmente A Dialética do Esclarecimento (1947), o ensaio Teoria da
Semiformagdo (1959) e a coletdnea Educag¢do e Emancipagdo (1969). Recorre-se
também a fortuna critica especializada, incluindo os trabalhos de José Leon Crochik,
Francisco Riidiger, Bruno Pucci, Vania e Antdnio Zuin, Franciele Bete Petry, Felipe da
Silva Lopes e Marcos Murelle Azevedo Cruz, entre outros, que contribuem para
iluminar aspectos especificos do pensamento adorniano e para atualizar seu diagnostico
a luz dos fendmenos contemporaneos. A escolha por essa abordagem justifica-se pela
natureza do objeto de estudo: trata-se de investigar conceitos filoséficos em sua
complexidade e em suas relagdes internas, tarefa que exige a imersao nos textos

originais e o dialogo critico com as interpretagdes consagradas.

A hipétese central que orienta esta dissertacdo ¢ a de que a semiformagdo
constitui o elo perdido, frequentemente negligenciado pela teoria politica convencional,
entre a critica da razdo instrumental e a andlise dos fendmenos autoritarios
contemporaneos. Enquanto as abordagens tradicionais tendem a explicar o autoritarismo
por meio de categorias econdmicas (crise capitalista, desigualdade), psicologicas
(personalidade autoritaria) ou politicas (falhas institucionais, liderangas carismaticas), a
teoria adorniana oferece uma perspectiva mais abrangente ao demonstrar como essas
dimensdes se articulam na producdo de um tipo especifico de subjetividade: o individuo
semiformado, incapaz de experiéncia auténtica, de reflexdo critica e de resisténcia a
dominacdo. Compreender esse mecanismo ¢ condicdo necessaria, ainda que nao

suficiente, para enfrentar a barbarie em suas manifestagdes atuais.

A relevancia desta investigacdo para o campo da filosofia e, mais
especificamente, para a teoria critica da sociedade, reside em trés contribui¢des
principais. Em primeiro lugar, busca-se resgatar a centralidade do conceito de
semiformag¢do no pensamento adorniano, muitas vezes ofuscado pela maior celebridade
da "industria cultural" ou pela complexidade da "dialética do esclarecimento". Em
segundo lugar, pretende-se estabelecer de maneira sistematica a relacdo entre
semiformagdo e antissemitismo, demonstrando que o segundo nao pode ser
compreendido em sua dimensdo de massa sem o primeiro. Em terceiro lugar, procura-se

atualizar o diagnostico adorniano por meio da andlise de fendmenos politicos



contemporaneos, mostrando que a semiformacdo ndo ¢ um conceito meramente

historico, mas uma ferramenta analitica viva para a compreensao do presente.

A dissertacdo insere-se, assim, na tradi¢ao da teoria critica da sociedade, que
desde seus fundadores na Escola de Frankfurt busca articular analise filosofica, critica
social e compromisso ético-politico com a emancipa¢ao humana. Como alertou Adorno,
a unica possibilidade de sobrevivéncia que resta a formacao cultural ¢ a autorreflexao
critica sobre a semiformagdo em que necessariamente se converteu. Este trabalho
pretende ser, antes de tudo, um exercicio dessa autorreflexdo, contribuindo, ainda que
modestamente, para a tarefa coletiva de resisténcia a barbarie. Que ele possa servir
como instrumento para que outros, educadores, estudantes, cidaddos, possam também
exercitar sua capacidade de pensar criticamente, de resistir a pressao do existente e de
dizer "ndo" a violéncia, a injusti¢a e & mentira. Pois essa continua sendo, ainda hoje, a

tarefa mais premente de todos nos.

2. A semiformacao como instrumento do esclarecimento

A obra A Dialética do Esclarecimento (1947), de Theodor W. Adorno e Max
Horkheimer, apresenta um diagndstico critico sobre o conceito de esclarecimento,
demonstrando como este, em vez de promover a emancipa¢do humana, converteu-se
em um instrumento de dominac¢do. O primeiro capitulo, intitulado O conceito de
esclarecimento, estabelece um didlogo direto com o texto Resposta a pergunta: o que é
esclarecimento? (1784) de Immanuel Kant, para analisar como o ideal iluminista de
liberdade degenerou em novas formas de barbarie. Neste capitulo, os autores exploram
a autodestrui¢do do esclarecimento, a transformacdo do pensamento em mercadoria e a
regressdo da humanidade a estados mitoldgicos, temas centrais para compreender a
critica frankfurtiana a modernidade.

Entretanto, faz-se necessaria uma breve visita ao prefacio da obra, uma vez que
ele cumpre as fungdes de antecipar os temas centrais que serdo desenvolvidos ao longo
do texto e problematizar as complexidades analiticas inerentes a investiga¢ao proposta.
Nele, os autores introduzem o conceito fundamental de "autodestrui¢ao do
esclarecimento", processo pelo qual, em vez de alcancar um estado genuinamente
humano, a humanidade retrocede a formas renovadas de barbarie.

Essa regressao civilizatoria constitui o eixo central da reflexdo desenvolvida na
obra. Os autores, contudo, adiantam os principais fatores que conduzem tanto a

regressao quanto a autodestrui¢do do projeto iluminista. Partindo de uma analise



critica da ciéncia moderna, demonstram como as conquistas tecnologicas implicam o
declinio progressivo da cultura teoérica, deslocando o eixo do conhecimento da reflexao
critica para a mera técnica e utilitarismo instrumental.

O prefacio estabelece os fundamentos conceituais que orientardo toda a analise
subsequente, destacando dois eixos centrais: o paradoxo da autodestruicdo do
esclarecimento ¢ o processo de mercantilizagio do pensamento. A luz da crise
estrutural da sociedade burguesa, a propria racionalidade cientifica encontra-se
radicalmente problematizada, ndo mais em sua capacidade de produgao e acumulagao
de conhecimento, mas em sua reconfiguragao teleoldgica.

Dessa forma, o saber, esvaziado de sua dimensdo critica e reflexiva, reduz-se a
logica instrumental de quantificacdo, convertendo-se em mero dado estatistico. Essa
metamorfose epistemologica correlaciona-se diretamente com a regressao social a um
estdgio de tecnicismo dominador, no qual a razdo, outrora emancipatoria,
transforma-se em mecanismo de controle e reproducao das estruturas de poder.

Adorno e Horkheimer identificam que, o germe da regressdo encontra-se
imanente ao proprio projeto do esclarecimento. Embora reconhecam a intrinseca
relagdo entre liberdade humana e pensamento esclarecido, demonstram como a falha
em incorporar uma autocritica radical desse elemento regressivo conduz o
esclarecimento a sua propria ruina. Ao abdicar de seu potencial transcendente e
autossuperador, o pensamento perde sua conexao com a verdade e degenera em
mercadoria, processo no qual a linguagem assume o papel de valorizador simbdlico
dessa mercantilizacao.

Nesse estdgio de reificacdo completa, a racionalidade reduz-se a
operacionalidade técnica, célculos, dados e probabilidades substituem a reflexao
critica. A negatividade dialética, outrora motor do pensamento verdadeiro, ¢
progressivamente marginalizada como elemento dissonante, classificada como
aberracdo epistemologica e excluida do universo discursivo dominante. O pensamento,
assim esvaziado de sua capacidade negadora, converte-se em instrumento de
reproducgao do status quo, completando seu ciclo de autodestruigao.

Dessa forma, os autores desenvolvem uma andlise sobre esse paradoxo
civilizatério, uma vez que, a medida que o individuo se cré beneficiario do sistema, vai
progressivamente se anulando como sujeito autonomo ante a ldgica dominante que

supostamente o serve. A crescente produtividade econdmica, que amplia o controle



humano sobre a natureza e cria a ilusdo de bem-estar generalizado, oculta seu reverso
dialético, a alienacgdo radical do homem frente ao proprio sistema que o sustenta.

Esse incremento produtivo consolida o poder dos grupos dominantes,
invertendo radicalmente a promessa iluminista: em vez de emancipagdo, temos a
cristalizacdo de novas formas de dominacdo inter-humana. Nesse contexto, o
pensamento degenera em "mero bem de consumo", e como alertam os autores, "0s
proprios bens da fortuna se tornam instrumentos do infortunio" (Horkheimer; Adorno,
1985, p.13).

Esse processo atinge seu paroxismo na sociedade de massas, onde a producao
industrial de bens se conjuga com um fluxo incessante de informagdes que, sob
aparéncia de esclarecimento, produz simultaneamente conhecimento e embotamento
intelectual. O resultado histérico concreto dessa dindmica € o surgimento do fascismo
como ameaga global, manifesta¢do cabal da regressdo do esclarecimento a mitologia.
Dessa forma, o que se apresenta como progresso revela-se em sua verdadeira natureza:
movimento regressivo que, ao pretender superar o passado, acaba por eterniza-lo sob
novas formas de barbarie.

A concep¢do de uma sociedade verdadeiramente livre mantém uma relacao
indissociavel com o pensamento esclarecido, contudo, os autores identificam no
proprio cerne desse pensamento os elementos germinais da regressao social. Essa
contradi¢do fundamental leva Adorno e Horkheimer a investigar as causas da recaida
do esclarecimento na mitologia precisamente em sua estrutura interna: na medida em
que busca evitar a irracionalidade, o pensamento racional acaba por criar as condi¢des
para o florescimento de novas supersticoes e charlatanismos.

Esse processo ocorre através da transformagdo do pensamento critico em
mercadoria, resultando em seu esvaziamento substantivo. Como consequéncia,
instaura-se ndo apenas a caréncia de reflexdo critica, mas também o que os autores
denominam de "desvario politico". O fenomeno, contudo, ndo se restringe aos
individuos diretamente imersos nesse sistema: mesmo aqueles que dele nao participam
ativamente encontram-se paralisados, destituidos de instrumentos de resisténcia
eficazes pelos mecanismos de controle internos e externos, convertendo-se em massa
doécil e manipulével.

Nesse contexto, os autores sugerem, de forma provocativa, que a fun¢do atual
do sistema educacional, inserido nesse movimento de autodestrui¢do do pensamento

critico, talvez seja precisamente a de tornar obsoletas suas proprias finalidades



originais. Como afirmam, "o mito sempre foi obscuro e iluminante a0 mesmo tempo"
(Horkheimer; Adorno, 1985, p. 12), paradoxo que se manifesta na contradi¢io entre o
avango técnico e a regressao social.

A perplexidade diante da predisposi¢do das massas tecnologicamente educadas
a se submeterem a formas despoéticas de poder, sua inclinagdo autodestrutiva para
paranoias racistas, todo esse "absurdo incompreendido" revela, nas palavras dos
autores, "a fraqueza do poder de compreensdao do pensamento teodrico atual"
(Horkheimer; Adorno, 1985, p. 12). Essa constatag@o expde a crise radical da razao em
sua incapacidade de compreender e superar suas proprias contradi¢des.

O prefacio estabelece ainda outro propdsito, elucidar os critérios que
orientaram a elaboracdo da nova edicdo alema da Dialética do Esclarecimento
publicada em (19. Ao examinar os equivocos da versdo original, os autores
demonstram que o processo de "integracdo total" diagnosticado em 1947 nao foi
superado, mas meramente interrompido temporariamente. Com rigor, Adorno e
Horkheimer anteveem que tal processo encontrara sua consumagao historica através de
novos conflitos bélicos e regimes ditatoriais, tendéncias ja perceptiveis em seu
contexto imediato.

A bipolaridade mundial do pos-guerra, com seus blocos antagdnicos prestes a
colidir, representava a continuidade dos horrores da Segunda Guerra sob novas
configuragdes. Nessa analise, os conflitos no Terceiro Mundo e a emergéncia de
neototalitarismos nao constituem acidentes historicos, mas sim manifestacdoes do
fascismo residual que sobreviveu ao conflito mundial. Diante desse quadro, os autores
exigem do pensamento critico que se aferre aos ultimos vestigios de liberdade ainda
disponiveis.

Dessa forma, a nova edicdo confirma o prognostico formulado em 1947, a
transmutacdo do esclarecimento em positivismo, a fetichizagdo dos fatos e a
paradoxais identificagdo entre racionalidade técnica e hostilidade ao espirito critico.
Como observam os autores, completa-se assim a dialética perversa na qual a razao
emancipatdria converte-se em instrumento de nova barbarie. Entretanto, apesar de
todas as contribui¢des da obra, nesse primeiro capitulo nos ateremos aos trés ultimos
excursos da Dialética do Esclarecimento, uma vez que neles temos contato com a
constru¢do ¢ disseminacdo do que seria o individo semiformado, objeto dessa
pesquisa.

2.1 A dominag¢ao por meio da técnica.



Portanto, no segundo excurso de A Dialética do Esclarecimento os autores irdo
focar em Kant, Sade e Nietzsche, entendidos como “os implacaveis realizadores do
esclarecimento”. O objetivo deste excurso € mostrar como a submissao de tudo aquilo
que ¢ natural ao sujeito autocratico culmina exatamente no dominio de uma natureza e
uma objetividade cegas, fazendo, com isso, o alinhamento de todas as contradi¢des do
pensamento burgués, principalmente a contradicdo do rigor moral e da absoluta

amoralidade.

Para isso, os autores irdo se debrugar na defini¢do kantiana de esclarecimento
como a saida da "menoridade intelectual", para assim analisar como a razdo, em sua
busca por sistematizacdo e dominagdo da natureza, transforma-se em instrumento de
opressdo. A obra de Sade ¢ apresentada como a realizacdo empirica dessa razao
instrumental, que, desprovida de fins morais, legitima a violéncia e a crueldade.
Enquanto Nietzsche, por sua vez, é invocado para destacar a transvaloragdo dos valores

e a rejeicao da compaixao como obstaculo a autonomia.

Adorno e Horkheimer iniciam sua analise examinando o texto "Resposta a
Pergunta: O Que E o Esclarecimento?", de Kant, buscando desvendar o funcionamento
tedrico do esclarecimento como condi¢do para a emancipagdo humana. Segundo os
autores, Kant concebe o individuo esclarecido como aquele capaz de fazer uso
autonomo da razdo para orientar seu entendimento, integrando conhecimentos
fragmentados em um sistema coerente. Para Kant, a razdo tem uma finalidade pratica: o
entendimento e sua aplicagdo funcional, o que pressupde a unidade coletiva como meta
das operacdes do intelecto. Os autores, destacam que essa unidade se materializa
no sistema, um constructo organizado segundo principios hierdrquicos que regem a

ordenacao dos conceitos.

Os autores defendem que, a razdo, conforme concebida pelo Iluminismo, ¢
estruturalmente neutra em relagao a fins. Desprovida de um contetido moral intrinseco,
ela pode ser instrumentalizada tanto para a emancipacdo quanto para a dominagdo,
conforme os interesses de quem a mobiliza. Essa neutralidade ¢ explicitada na
afirmacdo dos autores: "A razdo ¢ o orgdo do célculo, do plano, ela ¢ neutra com
respeito a objetivos, seu elemento ¢ a coordenagdo" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 76).

Em outras palavras, a razao atua como um mecanismo de eficiéncia e organizag¢ao, mas

nao define os fins ultimos dessa organizagao.



Justamente por sua auséncia de dire¢do moral, a razdo pode ser cooptada por
sistemas de poder. Adorno e Horkheimer vinculam a razdo cientifica 8 dominagao, tanto
da natureza quanto dos seres humanos. A fisica, por exemplo, reduz a experiéncia
a "centelhas elétricas" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 72), abstraindo consequéncias
concretas, como a morte de individuos, em nome do avanco teodrico. "A ciéncia atual
revela-se como o interesse da sociedade industrial. O ser ¢ intuido sob o aspecto da
manipulagdo e da administragdao" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 73). A razdo, assim,

torna-se um instrumento de controle.

Crochik (2001) analisa a personagem Juliette, desvelando a dentincia da
racionalidade burguesa e sua degeneracao em violéncia sistémica. O autor salienta que
Juliette encarna uma razao mais avancada do que a de Ulisses, porém radicalmente
desumanizada: "Juliette apresenta uma racionalidade mais desenvolvida e mais afastada
de qualquer prazer afetivo. O prazer se associa a crueldade" (Crochick, 2001, p. 4).
Crochik enfatiza que a violéncia de Juliette ndo ¢ mera patologia, mas um sintoma da
contradi¢do inerente ao projeto iluminista. A "vinganga da natureza" aparece no gozo
sadico: uma tentativa falha de reconectar-se ao reprimido (os instintos naturais) através
da violéncia. Essa dinamica ¢ tipica da sociedade burguesa, onde a repressdo dos
impulsos gera uma explosdo de barbarie (como no fascismo). "A razao, representada
por Juliette, ndo € plenamente desencantada; ela abriga ainda a necessidade de humilhar

os que tém, através dos cultos, uma adaptacgao regressiva" (Crochick, 2001, p. 4).

Enquanto Ulisses, simboliza a asticia burguesa em seu estagio inicial, onde o
sacrificio ainda preserva tragos de humanidade, Juliette personifica a razao plenamente
instrumentalizada, desvinculada de qualquer principio ético. Seu "prazer cruel" ¢ a
manifestagdo de uma racionalidade que, ao subjugar a natureza externa e interna,
transforma-se em seu oposto: irracionalidade destrutiva. "A natureza dominada se vinga

sob a forma do gozo, que tenta contrariar a vida civilizada" (Crochik, 2001, p. 4).

Assim, o fascismo emerge no texto como a expressao mais perversa dessa razao
instrumentalizada, onde a coordenacao técnica ¢ direcionada ao exterminio, a partir da

funcionalizagdo extrema da razao:

(...Jordem burguesa estabelecida funcionalizou completamente a razdo. Ela se
tornou a finalidade sem fim que, por isso mesmo, se deixa atrelar a todos os
fins. Ela ¢ o plano considerado em si mesmo. O Estado totalitario manipula
as nagdes. Neste sentido, Sade escreve: “E preciso, replicou o principe, que o



governo regule ele proprio a populag@o, que ele tenha em suas maos todos os
meios de extingui-la, (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 76-77).

A citagdo de Sade ilustra como a razdo, divorciada de imperativos éticos, pode

justificar a barbarie em nome da eficiéncia.

Adorno e Horkheimer mostram que, Sade exemplifica essa dindmica ao mostrar
que a racionalidade, quando desvinculada da moral (como a kantiana), pode servir a
crueldade calculista. Juliette, sua personagem, age com "sangue-frio" (Horkheimer;

Adorno, 1985, p. 81), demonstrando que a razdo em si ndo carrega um critério ético.

Ademais, Crochick opde Juliette a ética kantiana para evidenciar o fracasso da
razdo pratica burguesa: "O criminoso deve ter controle sobre os seus atos, €, mais do
que isso, ndao deve ter remorsos" (Crochick, 2001, p. 5). Se Kant elege o imperativo
categorico como fundamento da moral, Juliette revela que a razdo pura pode servir tanto
ao crime quanto a virtude. A "frieza burguesa" (apatia emocional) em Juliette é o
mesmo mecanismo que, em Kant, assegura a autonomia moral, mas aqui expoe seu
potencial para a barbdarie. "A apatia, base da frieza burguesa, [...] serve para possibilitar

o crime" (Crochick, 2001, p. 5).

Dessa forma, Adorno e Horkheimer evocam Nietzsche, para complementar essa
critica ao desmascarar a compaixao como um obstaculo a autonomia, reforcando que a
razdo pura ndo privilegia a bondade sobre a violéncia. As consequéncias dessa
neutralidade sdo ambivalentes, por um lado, a razdo iluminista desmonta mitos e
hierarquias irracionais, promovendo liberdade; por outro, a mesma ldgica racional pode
planejar o Shoah ou a exploragdo industrial. "A razdo pura tornou-se irrazao, o
procedimento sem erro e sem conteudo" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 78). A
neutralidade ndo ¢ um defeito, mas uma caracteristica que demanda escolha politica;

sem reflexdo sobre seus fins, o projeto iluminista pode autodestruir-se.

Os autores também alertam para a incapacidade da razao de se autofundamentar
moralmente. "O esclarecimento ndo possuia argumentos nem mesmo contra semelhante
perversao de si mesmo, pois a pura verdade ndo goza de nenhum privilégio em face da
distor¢ao" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 80) A saida implicita seria resgatar a
dimensdo utdpica da razdo, sua promessa de liberdade, sem ignorar seu potencial

opressivo. A tensdo entre Sade (razio cinica) e Kant (razdo moral) sintetiza esse dilema.



Dessa forma, o pensamento iluminista ¢ descrito como a constru¢do de uma
ordem cientifica unitaria, onde o conhecimento deriva de principios, sejam eles axiomas
arbitrarios, ideias inatas ou abstracdes. O sistema exige coeréncia entre teoria e
natureza: assim como os fatos sdo deduzidos do sistema, eles também devem valida-lo.
A razdo, nesse sentido, opera como um circulo fechado, cuja neutralidade ¢ tanto sua

forca quanto sua limitagdo tragica.

Portanto, a partir desse texto percebemos uma reflexdo que articula de modo
original trés eixos fundamentais: a filosofia moral kantiana, a literatura transgressora de
Sade e a critica cultural nietzschiana. Embora sua analise seja incisiva ao desvelar os
mecanismos da razdo instrumental, particularmente em passagens como a desconstrugao
da familia e do amor como "constructos ideologicos" (Horkheimer; Adorno, 1985, p.
96-97), limita-se essencialmente a denlincia, sem avangar propostas concretas para
superar essa logica de dominagdo. Essa lacuna torna sua conclusdo, que aponta para

uma espécie de "utopia negativa", mais sugestiva do que propriamente desenvolvida.

Adorno e Horkheimer mostram que "Juliette ou Esclarecimento e Moral"
constitui, contudo, uma contribui¢do fundamental para o entendimento das contradigdes
do projeto moderno. Ao demonstrar como a razao iluminista engendra simultaneamente
possibilidades de emancipacdo e formas de barbarie, sintetizado na imagem da obra
como "alavanca para salvar o esclarecimento" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 97),
expdem também, as aporias do presente sem recorrer a consolos ilusérios. Seu
pessimismo, longe de ser resignado, funciona como antidoto contra as falsas
reconciliacdes, provocando um exame dos fundamentos da moral e da politica

modernas.

Nesse sentido, a moral burguesa ¢ denunciada como instrumento de preservacao
da ordem social, ndo como um principio ético universal. Kant ¢ alvo de critica por
buscar fundar a ética na razdo pura, enquanto a pratica burguesa a reduz a mero
interesse: "O burgués que deixasse escapar um lucro pelo motivo kantiano do respeito a
mera forma da lei ndo seria esclarecido, mas supersticioso, um tolo" (Horkheimer;
Adorno, 1985, p. 74). Até mesmo a compaixao ¢ desvelada como mecanismo de
dominagdo: "A piedade, longe de ser uma virtude, se torna um verdadeiro vicio tdo logo
ela nos leva a interferir com uma desigualdade prescrita pelas leis da

natureza" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 85).



Os autores desferem uma critica a moral kantiana, expondo seu papel na
legitimagdo do status quo burgués. A razdo pratica, que pretensamente estabeleceria

uma ética universal, revela-se um aparato de controle social:

A tentativa de derivar de uma lei da razdo o dever do respeito mutuo [...] ndo
encontra nenhum apoio na critica. E a tentativa usual do pensamento burgués
de dar a consideragdo, sem a qual a civilizagdo ndo pode existir, uma
fundamentagdo diversa do interesse material e da forga (Horkheimer;
Adorno, 1985, p. 74).

A lei moral kantiana, portanto, ndo passa de uma racionaliza¢cdo que encobre 0s
verdadeiros fundamentos das normas sociais: a reproducao do sistema burgués. A ironia
do exemplo do comerciante mostrada acima explicita essa contradi¢do. Assim, o
[luminismo, que prometia emancipacao pela razdo, acaba por gerar novas formas de
opressdao. A moral, longe de ser autdbnoma, converte-se em peca funcional a engrenagem

capitalista.

O texto desvela como a caridade e o "amor ao proximo" funcionam como
dispositivos ideoldgicos que legitimam a exploragdo estrutural: "A tentativa do
pensamento burgués de dar a consideracao [...] uma fundamentacdo diversa do interesse
material e da forga, sublime e paradoxal como nenhuma outra tentativa anterior, e
efémera como todas elas" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 74). A compaixao ¢ exposta
ndo como virtude emancipatéria, mas como engrenagem que reproduz a
desigualdade, "'mala et inutilis' [...] ao contrario do valor viril que, da virtus romana
passando pelos Medici até a efficiency da familia Ford, foi sempre a Unica virtude

verdadeiramente burguesa" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 85).

Portanto, Adorno e Horkheirmer afirmam que, a filantropia revela-se assim
mascara da violéncia sist€émica, como demonstra a dupla face da commiseratio: gesto
aparentemente humano que, na verdade, "¢ a humanidade em sua figura imediata, mas
ao mesmo tempo 'mala et inutilis"' (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 85). Através da
personagem sadiana Clairwil, o texto explicita o verdadeiro motor psiquico dessa
"generosidade": "As lagrimas que se arrancam a indigéncia tém um azedume que
desperta poderosamente o fluido nervoso" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 94), onde o

alivio da miséria alheia converte-se em estimulante para o prazer dominador.

Portanto, como mostra Crochick (2001), o comportamento de Juliette
desmascara a hipocrisia da filantropia burguesa. Precursor do fascismo, a frieza de

Juliette antecipa a logica totalitaria que reduz pessoas a objetos (Crochick, 2001, p. 5).



O texto de Crochik reforca que Juliette ndo ¢ uma figura marginal, mas o telos da razdo
burguesa, ela personifica a autoconservacao levada ao extremo (sem freios éticos). Seu
prazer sadico ¢ a vinganga do reprimido pela civilizagdo. Sua frieza antecipa a logica

administrativa do fascismo (Crochick, 2001, p. 5).

A partir disso, os autores analisam a subversdo dos valores estabelecidos, que
Sade realiza desmascarando a moral religiosa como construcao arbitréaria a servigo do
poder: "Um Deus morto! [...] nada ¢ mais comico do que essa incorréncia do dicionario
catolico: Deus, quer dizer eterno; morto, quer dizer ndo eterno. Cristdos imbecis, o que
quereis fazer com vosso Deus morto?" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 82). Sua obra
expoe o nucleo violento que sustenta a civilizacdo "A dominacdo revela-se como um
terror arcaico sob a forma racionalizada do fascismo" (Horkheimer; Adorno, 1985, p.
75), levando o projeto iluminista as suas ultimas consequéncias ao revelar a moral crista

como instrumento de opressao.

Através da personagem Juliette, Sade demonstra que os preceitos religiosos nao
passam de ferramentas de controle social: "A partir do momento em que ndo cremos em
Deus, minha cara, as profanacdes que desejas nada mais sao do que criancices
absolutamente inuteis" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 87). Seus sacrilégios
sistematicos ndo visam substituir uma fé por outra, mas revelar o carater convencional
de todos os valores morais. Nesse sentido, Sade antecipa Nietzsche ao mostrar como a

ética constitui antes expressao de vontade de poder que revelagao divina.

Ao desnudar os mandamentos religiosos como mitologia legitimadora da
hierarquia social, Sade ndo apenas critica a religido, mas expde o mecanismo geral pelo
qual toda moral se converte em discurso de dominagdo. Sua provocag¢ao radical consiste
em demonstrar que, uma vez desmontado o dispositivo teologico, a propria nocao de
"crime" perde seu fundamento transcendental, revelando-se como mera convengao

social.

Assim, € possivel perceber a conexao entre tais mecanismos expostos por Sade e
a construcdo de um sistema de disseminagdo desses mesmos mecanismos, a partir da
industria cultura. Sistema esse que dissemina tanto informag¢des como formas de
comportamento fortalecendo as relagcdes de dominacdo entre os individuos. Portanto

esse sera o objeto de estudo da proxima sessdo dessa pesquisa, onde buscaremos



analisar como a industria cultural funciona dentro de um contexto de semiformacao e

dominagao.

2.2 A industria cultural como catalisador da Semiformacao.

Em "A Industria Cultural: O Esclarecimento como Mistificagdo das Massas",
Adorno e Horkheimer desenvolvem uma critica a0 modo como o capitalismo avangado
transforma arte e cultura em instrumentos de dominagdo, substituindo a autonomia
critica das obras pela logica mercantil e pela padronizagdo industrial. Esse processo nao
apenas empobrece culturalmente a sociedade, mas também reforca estruturalmente a
alienacdo e a passividade das massas, neutralizando sistematicamente seu potencial

emancipatorio.

A andlise feita pelos autores revela a Industria Cultural como um sistema eficaz
de controle que opera através de mecanismos sofisticados e de forma escancarada, ja

que como mostram os autores:

Os dirigentes ndo estdo mais sequer muito interessados em encobri-lo, seu
poder se fortalece quanto mais brutalmente ele se confessa de publico. O
cinema ¢ o radio ndo precisam mais se apresentar como arte. A verdade de
que ndo passam de um negocio, eles a utilizam como uma ideologia destinada
a legitimar o lixo que propositalmente produzem. Eles se definem a si
mesmos como industrias, ¢ as cifras publicadas dos rendimentos de seus
diretores gerais suprimem toda duivida quanto a necessidade social de seus
produtos. (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 99).

Nessa perspectiva, os meios de comunica¢do de massa abandonam qualquer
pretensdo artistica genuina, reduzindo-se a meras mercadorias que justificam sua
propria mediocridade através da ideologia do entretenimento, criando assim um circulo

vicioso de producao e consumo cultural que reforga a manutengao do status quo.

Riidiger (2004) destaca que a industria cultural ndo se refere apenas as empresas
produtoras de bens culturais, mas a um movimento historico-universal, marcado pela
transformagdo da cultura em mercadoria, fendmeno que “consiste em produzir ou
adaptar obras de arte segundo um padrao de gosto bem-sucedido e desenvolver as
técnicas para coloca-las no mercado.” (Riidiger, 2004, p. 27). Essa adaptagao ¢ parte do
processo de expansdo das relagdes mercantis em todas as esferas da vida social,
marcado pela monopolizagdo e pela subsun¢do da cultura a logica do capital. Portanto,
ela transcende, em muito, sua fungdo aparente de mero entretenimento, constituindo-se
num sofisticado aparato de controle social que opera em multiplas dimensdes. Ao

neutralizar o potencial subversivo inerente a arte auténtica, ela produz um repertorio de



bens simbdlicos que naturalizam as relagdes de exploragdo, convertendo a critica social

em passividade consumista e transformando a propria resisténcia em commodity.

Esse processo atinge sua expressdo mais perversa na transformacdo dos
individuos em seres intercambidveis, ou seja, "A industria cultural realiza
maldosamente o homem como ser genérico. Cada um ¢é tdo somente aquilo mediante o
que pode substituir todos os outros: ele ¢ fungivel, um mero exemplar" (Horkheimer;
Adorno, 1985, p. 119). A cultura padronizada suprime assim toda singularidade critica,
convertendo  sujeitos  potencialmente autbnomos em meros consumidores
homogeneizados, destituidos tanto de autonomia quanto de capacidade de resisténcia,
num processo que replica em nivel cultural a alienagcdo experimentada no mundo do

trabalho.

A investigacdo de Adorno e Horkheimer desvenda como a Industria Cultural,
seguindo a racionalidade técnica tipica do capitalismo industrial, transforma a criagdo
artistica em produtos serializados e padronizados. Essa padroniza¢ao nao constitui um
fenomeno acidental, mas sim um mecanismo essencial de controle social que opera
através da falsa diversidade e da sistematica eliminacdo do pensamento critico. Assim
percebemos um dos pontos centrais da analise que € a fusdo entre cultura e economia no

capitalismo avangado.

Riidiger (2004) explica que, nesse contexto, a cultura perde sua autonomia
relativa e passa a ser dominada pelo valor de troca. Os produtos culturais, como filmes,
musica e literatura, ndo sao mais criados para fins artisticos ou intelectuais, mas para
atender as demandas do mercado. O autor exemplifica isso com casos como o do
personagem Batman, que se tornou "menos um personagem de ficgdo do que uma linha
de produtos" (Riidiger, 2004, p. 24), ou o filme Toy Story (1995), que pode ser visto
como um anuncio de uma nova linha de brinquedos. A cultura, assim, torna-se um
veiculo de publicidade, onde a distingdo entre arte e mercadoria desaparece (Riidiger,

2004, p. 31).

Processo que, inicia-se com a erosdo deliberada da autenticidade artistica, onde
obras submetidas & mesma logica das fabricas adotam formulas pré-fabricadas que
garantem consumo massivo e retorno financeiro seguro: “como nota a pesquisa critica
atual: Batman serve de motivo central de uma linha de produtos que se desdobra em

motivo espiritual de uma série de operagdes mercadologicas.” (Riidiger, 2004, p. 25)



Portanto, Riidiger (2004) retoma a ideia de que a industria cultural ndo apenas
produz bens, mas também molda a subjetividade dos consumidores, reduzindo-os a
"prisioneiros" de uma felicidade infantil controlada (Riidiger, 2004, p. 23). O fetichismo
ndo esta apenas nos produtos, mas no esquema que os sustenta: a cultura ¢ reduzida a
um sistema de consumo onde a criatividade ¢ explorada mercadologicamente. Ao citar
Henry Ford, o autor resume essa logica, mostrando a defesa da necessidade de "artistas
em relagdes industriais™ capazes de modelar as massas conforme os interesses do

capital (Riidiger, 2004, p. 26).

Assim, as cangdes populares reduzem-se a estruturas musicais previsiveis e
letras genéricas, enquanto adaptagdes cinematograficas de obras literarias eliminam
ambiguidades e complexidades, esvaziando seu contetido critico original e
transformando a arte em mero produto de entretenimento descartavel. A andlise de
Adorno na obra O Fetichismo na Musica e a Regressdo da Audig¢do (1938) sobre a
regressao da escuta revela como a industria cultural transforma a experiéncia musical
auténtica em produtos estereotipados, aprofundando a semiformagdo ao obliterar a

capacidade de apreensdo dialética da totalidade.

Como destaca Gandesha (2017), Adorno articula essa critica a partir de dois
modelos de reificagdo, o dialético (Lukacs) e o da diferenga (Heidegger), mostrando
como ambos convergem na degradagdo da arte sob o capitalismo tardio. Para Lukécs, a
reificacdo ¢ um "esquecimento" das relacdes sociais mediadas pelo fetichismo da
mercadoria, que reduz a musica a um objeto de consumo passivo, dissolvendo sua
estrutura temporal em fragmentos desconexos (leitmotifs wagnerianos, jingles

publicitarios).

Ja em Heidegger, a reificagdo surge do esquecimento da diferenca ontoldgica,
onde a musica perde seu carater pronto-para-o-uso (zuhanden), sua capacidade de
expressar a temporalidade auténtica do Dasein, e se torna presente-a-mao (vorhanden),
mera coisa assimilavel pelo mercado. A "regressdo da escuta" é, assim, duplamente
determinada: pela logica da identidade (Lukacs) e pela perda da abertura ao

ndo-idéntico (Heidegger). No entanto, para Gandesha, Adorno supera essa dicotomia ao

® Queremos artistas em relagdes industriais, mestres no método industrial, seja do ponto de
vista do produto, seja do ponto de vista do produtor: queremos aqueles que possam modelar as
dimensbes politica, social, industrial e moral das massas em uma totalidade sélida e definida.
HENRY FORD apud Julian Stallabrass: Gargantua: manufactured mass culture. Londres:
Verso, 1996, p. 224.



defender que a autonomia da obra de arte, especialmente na musica atonal de
Schonberg, preserva uma "aura negativa" (Gandesha, p. 14), onde a tensdo entre forma e
conteudo resiste a subsuncao totalizante. A escuta regredida, portanto, ndo ¢ apenas
sintoma da dominagdo cultural, mas também da faléncia da experiéncia (Erfahrung)
como mediacdo entre sujeito e objeto, substituida por vivéncias (Erlebnisse) efémeras

que reforgam o sempre-igual da industria cultural.

Paradoxalmente, essa padronizacdo ocorre sob o véu de uma suposta
diversidade, com a Industria Cultural criando engenhosamente a ilusdo de variedade
através de multiplos géneros musicais, estilos cinematograficos e rotulos comerciais
que, na realidade, ocultam uma profunda uniformidade estrutural, um western e uma
comédia romantica, apesar de suas diferencas superficiais, compartilham
fundamentalmente os mesmos arquétipos narrativos, esteredtipos de personagens e
desfechos previsiveis, num sistema onde at¢ mesmo os astros do cinema tornam-se

pecas intercambiaveis.

Os efeitos sociais dessa padronizacdo cultural sdo profundamente alienantes e
operam em multiplos niveis da consciéncia coletiva. A repeticao incessante de formulas
culturais padronizadas anestesia progressivamente a capacidade critica do publico, que
passa a consumir produtos culturais com a mesma passividade caracteristica do
consumo de mercadorias convencionais. Essa dinamica leva a naturalizacdo de
estruturas narrativas que reforcam a aceitagdo acritica da ordem estabelecida,
transformando o proprio lazer, que poderia ser um espaco de reflexdo e renovagdo, em

mais um instrumento de dominacao.

Cenas de violéncia banalizadas, finais felizes obrigatorios e estereotipos sociais
rigidamente reforcados contribuem para forjar uma consciéncia conformista que
reproduz em nivel simbdlico as estruturas de poder vigentes. Como destacam Adorno e
Horkheimer, "a industria cultural venceu a insubordinag@o dos detalhes e os submeteu a
formula que substitui a obra" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 103), evidenciando como
esse processo de padronizagdao constitui um mecanismo intencional e altamente eficaz
de controle social que cumpre pelo menos trés funcdes estratégicas fundamentais,
elimina possibilidades reais de resisténcia através da exclusdo sistemdtica de obras
verdadeiramente criticas; domestica as massas mediante o consumo repetitivo de clichés
culturais; e mascara a exploragdo sob a ilusao enganosa de liberdade de escolha, criando

a falsa sensacao de autonomia onde na realidade existe apenas determinagao externa.



Os autores demonstram como o entretenimento, longe de constituir uma forma
genuina de libertacdo ou repouso, transforma-se num instrumento eficaz de controle
social que reforca a submissdo ao sistema capitalista. Esse argumento central desvela a
verdadeira fun¢dao da industria cultural, que consiste em nao apenas distrair, mas
disciplinar os individuos de forma abrangente, moldando suas consciéncias para a
aceitacdo passiva da ordem estabelecida. Os autores também revelam como o lazer sob
o capitalismo nao representa uma verdadeira pausa ou espago de autonomia, mas sim o

prolongamento da légica alienante caracteristica do mundo do trabalho.

Enquanto a esfera produtiva converte o individuo em mera engrenagem do
sistema econOmico, o entretenimento massificado reproduz e reforca essa mesma
passividade no ambito do consumo cultural, criando uma continuidade perfeita entre
trabalho alienado e lazer alienante. O cinema e o radio, ao ndo exigirem qualquer
esfor¢o reflexivo por parte do espectador, treinam-no sistematicamente para aceitar
narrativas prontas e fechadas, assim como no trabalho aceita ordens sem

questionamento.

Como observam os autores de maneira particularmente incisiva, "O prazer
acaba por se congelar no aborrecimento, porquanto, para continuar a ser um prazer, nao
deve mais exigir esforco" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 112), revelando como a
diversdo aparente se torna parte integrante do ciclo de reproducdo da forga de trabalho,
preparando psicologicamente o individuo para mais um dia de exploragdo sob a ilusdo

de que teve momentos de verdadeiro descanso e liberdade.

A falsa promessa de libertacdo constitui um dos mecanismos mais perversos e
eficazes da industria cultural, operando através de multiplas estratégias
complementares. Ao oferecer simulacros cuidadosamente construidos de fuga da
realidade, herdis que triunfam contra todas as probabilidades, finais felizes obrigatdrios
que resolvem magicamente contradi¢cdes estruturais, o sistema na verdade reforca os
mesmos valores que superficialmente pareceria combater, criando uma dindmica onde a

aparente transgressao serve finalmente para reafirmar a ordem estabelecida.

Como alertam Adorno e Horkheimer com notavel perspicécia, "A fuga do
quotidiano que a industria cultural promete (...) reconduz ao ponto de
partida" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 116), evidenciando como o que se apresenta

como escolha livre ("qual filme assistir?") revela-se na pratica mera sele¢do entre



variagOes superficialmente diferentes do mesmo produto bésico, onde a diferenca entre
um filme de acdo e uma comédia romantica é puramente cosmética, mantendo intactos
os valores hegemonicos e as estruturas de pensamento que sustentam o sistema como
um todo. Essa aparente pluralidade esconde, portanto, uma uniformidade fundamental
que atravessa todos os produtos da industria cultural, tornando-os funcionalmente

equivalentes em termos ideoldgicos, apesar de suas diferengas de contetido e forma.

A naturalizagdo da violéncia ¢ da submissdo aparece como outro elemento
crucial dessa engrenagem de dominacdo cultural, operando particularmente através de
mecanismos de humor e repeticdo que banalizam progressivamente formas de
dominacdo que, em outro contexto, poderiam ser objeto de critica e resisténcia. Os
exemplos analisados pelos autores, como as agressdes incessantes sofridas por
personagens como o Pato Donald, ilustram com clareza como o riso pode ser
mobilizado como instrumento de conformismo social. "Assim como o Pato Donald nos
cartoons, assim também os desgragados na realidade recebem a sua sova" (Horkheimer;
Adorno, 1985, p. 113), observam os autores de maneira lapidar, mostrando como a
violéncia simbolica representada no entretenimento serve para naturalizar e mesmo

justificar a violéncia real experimentada no cotidiano das relagdes sociais.

A comédia, ao ridicularizar sistematicamente a diferenca e a resisténcia, reforca
poderosamente a norma estabelecida, criando um ambiente cultural onde a transgressao
aparece como objeto de escarnio e a conformidade como unica atitude sensata: "O riso
torna-se nela o meio fraudulento de ludibriar a felicidade" (Horkheimer; Adorno, 1985,
p. 115), sintetizam os autores, capturando a esséncia desse mecanismo pelo qual o
humor serve ndo para liberar, mas para domesticar, ndo para questionar, mas para

afirmar o existente.

A substituicdo da experiéncia auténtica pelo consumo padronizado marca outro
aspecto fundamental da andlise frankfurtiana, revelando como a industria cultural
empobrece radicalmente a experiéncia humana em multiplas dimensdes. Ao converter a
arte outrora espaco privilegiado de reflexdo critica e experiéncia estética genuina em
mera mercadoria de consumo rapido e descartavel, o sistema reduz progressivamente a

capacidade dos individuos de vivenciarem formas mais ricas e complexas de existéncia.

Exemplos como a musica cladssica reduzida a trilhas sonoras ou jingles

publicitarios ilustram de maneira particularmente clara esse processo de fetichizagdo



que esvazia sistematicamente o potencial critico original da cria¢do artistica,
transformando obras que poderiam suscitar reflexdo em meros acessorios do consumo

cotidiano.

Paralelamente a esse esvaziamento da arte, ocorre o que os autores denominam
de maneira sugestiva como a morte da imaginacgao: "O filme ndo deixa mais a fantasia e
ao pensamento dos espectadores nenhuma dimensdo na qual estes possam (...)
divagar" (p. 104), mostrando como tudo ¢ pré-digerido e entregue pronto ao
consumidor, num processo que elimina progressivamente os espagos de interpretacdo
pessoal e reflexdo autobnoma que caracterizavam a experiéncia estética tradicional. Essa
dupla dindmica, de um lado a reducdo da arte a mercadoria, de outro a eliminagdo dos
espacos de imaginagdo, constitui um dos mecanismos mais eficazes pelo qual a
industria cultural produz sujeitos adaptados as exigéncias do sistema, incapazes de

imaginar alternativas a ordem existente.

Essa dominagdo pela diversao nao constitui um acidente ou efeito colateral do
sistema, mas sim um elemento estrutural e constitutivo do capitalismo avangado, que
encontra na industria cultural um de seus mecanismos de reprodugdo mais eficazes. A
industria cultural cumpre assim uma dupla funcdo estratégica: entretém e disciplina
simultaneamente, ensinando de maneira sutil, mas eficaz a aceitacao acritica da vida tal

como ¢, desigual, repetitiva e controlada.

O que se apresenta como liberdade de escolha revela-se na pratica uma
armadilha cuidadosamente construida que perpetua a alienagdo sob novas formas,
criando a ilusdo de autonomia onde existe na realidade determinacdo externa. Como
sintetizam Adorno e Horkheimer de forma lapidar: "Divertir-se significa estar de
acordo." (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 118), frase que condensa com notavel precisao
a esséncia dessa critica radical ao entretenimento como forma sofisticada de controle
social no capitalismo contemporaneo, onde mesmo os momentos aparentemente livres

de lazer sdo na realidade espagos de reproducao das estruturas de dominagao.

Por isso, os autores desenvolvem uma analise sobre como a industria cultural
opera uma substituicdo perversa da fun¢do critica tradicionalmente associada a arte por
uma falsa reconciliacdo com a realidade existente. Em vez de expor e questionar as
contradi¢des sociais inerentes ao capitalismo como faria a arte auténtica, os produtos

culturais massificados oferecem uma simulagdo enganosa de harmonia que dissimula



cuidadosamente os conflitos estruturais do sistema, criando a ilusdo de que as

contradigdes podem ser resolvidas dentro do quadro existente.

Esse mecanismo constitui um dos pilares centrais da dominagdo cultural na
sociedade contemporanea, operando através de multiplas estratégias complementares

que os autores identificam e analisam com notavel acuidade critica.

Os mecanismos através dos quais essa falsa reconciliacdo se concretiza sdo
multiplos e operam em diferentes niveis da produc¢do cultural. As narrativas
cinematograficas e literarias massificadas seguem invariavelmente formulas previsiveis
que resolvem conflitos de maneira simplista e individualizada, particularmente através
dos ubiquos finais felizes que caracterizam a producdo hollywoodiana. Essa estrutura
narrativa padronizada reforca poderosamente a ideologia de que o sistema ¢
fundamentalmente justo e que os problemas individuais, por mais estruturais que sejam
suas causas, encontram solu¢des imediatas dentro da ordem estabelecida, sem

necessidade de transformacgdes sociais mais profundas.

Um exemplo analisado pelos autores € o arquétipo do herodi hollywoodiano que
supera obstaculos aparentemente intransponiveis sem jamais questionar as estruturas
sociais que os geraram, como o pobre que enriquece através do esforco individual sem
nunca problematizar a desigualdade como fenémeno estrutural. Essas narrativas criam
assim uma visdo de mundo profundamente ideoldgica onde os problemas sociais
aparecem como desafios individuais a serem superados dentro do sistema, nunca como

contradig¢des do proprio sistema que exigiriam transformacgdes radicais.

A apropriagdo e domesticacdo do elemento tragico pela industria cultural
revela-se particularmente insidiosa nesse processo de falsa reconciliagdo, operando uma
transformagdo fundamental na natureza e funcdo do tragico. Onde a arte auténtica
utilizava tradicionalmente o trdgico como instrumento privilegiado de reflexdo e critica,
expondo as contradi¢des insoliiveis da existéncia humana e as falhas estruturais da
organizacao social, a cultura de massa transforma-o em espeticulo emocional

cuidadosamente esterilizado, que oferece catarse sem consequéncias.

Assim, filmes que retratam dramas sociais como pobreza, opressdao ou injustica
seguem invariavelmente formulas que neutralizam seu potencial critico, oferecendo ao
espectador a possibilidade de '"chorar alivia, mas nada muda", uma experiéncia

emocional intensa, mas efémera que ndo suscita qualquer questionamento sobre a



necessidade de transformacao estrutural. Essa domesticag@o do tragico representa assim
uma das estratégias mais eficazes da industria cultural para esvaziar o potencial critico
que originalmente caracterizava a experiéncia estética, transformando mesmo as
representacdes aparentemente criticas em mais um produto de consumo que reforga a

aceitacao do status quo.

Outro mecanismo fundamental identificado pelos autores ¢ a erotizacdo do
consumo, onde desejos e frustragdes profundas sdo habilmente canalizados para o
consumo de produtos culturais que prometem satisfagdo, mas que na realidade apenas
reproduzem a insatisfacdo original. Propagandas que associam sistematicamente
felicidade a posse de mercadorias, incluindo mercadorias culturais como filmes,
musicas e programas de TV, criam um ciclo vicioso de desejo e frustracdo que alimenta
continuamente a maquina do consumo, transformando o proprio desejo de libertagdo em

mais um motor da reproduc¢do do sistema.

Essa dinamica perversa opera particularmente no nivel das representagdes de
felicidade e realizag@o pessoal na cultura de massa, que associam invariavelmente essas
experiéncias ao consumo de determinados produtos ou estilos de vida, criando a ilusdo
de que a aquisi¢ao da mercadoria certa pode trazer a felicidade que o sistema nega em

outras esferas da existéncia.

A naturalizacdo da opressdo surge como estratégia complementar essencial nesse
processo de falsa reconciliagdo, operando através de representagdes culturais que
apresentam formas de dominagdo, do trabalho alienado as hierarquias sociais rigidas,
como fendmenos inevitdveis e até mesmo desejaveis. Comédias que ridicularizam
sistematicamente a rebeldia ou filmes que glorificam a obediéncia (como o arquétipo do
"her6i trabalhador" que aceita a exploragdo com sorriso resignado) reforcam
poderosamente essa normalizagdo da submissdo, criando um imaginario cultural onde a

conformidade aparece como virtude e a resisténcia como patologia.

Essa naturalizagdo opera particularmente através da representacdo do mundo do
trabalho na cultura de massa, que tende a apresentar relagdes de exploragdo como
naturais e inevitaveis, quando ndo positivamente desejaveis, criando assim uma
poderosa barreira ideoldgica contra qualquer questionamento mais radical da

organizacao do trabalho sob o capitalismo.



Para Adorno e Horkheimer, essa falsa reconciliagdo promovida pela industria
cultural é profundamente problematica por trés razdes fundamentais que articulam de
maneira sistematica. Primeiro, ela substitui a fungdo critica tradicional da arte, que
deveria expor contradi¢des e tensionar a realidade, por uma conformidade acritica que
aceita o mundo tal como ¢é. Segundo ela desarma sistematicamente a resisténcia ao fazer
as pessoas aceitarem a realidade social como natural e imutavel, eliminando assim a
possibilidade mesma de imaginar alternativas. Terceiro, ela reproduz incessantemente a
ideologia dominante, ensinando que o sistema ¢ fundamentalmente bom mesmo quando
explora e oprime, criando assim as condigdes subjetivas para sua propria perpetuacgao.
Esses trés mecanismos combinados criam uma poderosa barreira cultural contra a
mudancga social, explicando em parte a notavel estabilidade do capitalismo avancado

mesmo face a suas contradi¢des cada vez mais evidentes.

Em contraste com essa falsa reconciliagdo promovida pela industria cultural, os
autores apresentam a arte auténtica, exemplificada pela musica de Beethoven ou pela
literatura critica, como aquela que nao reconcilia, mas tensiona; que mostra a dor sem
oferecer solugdes faceis; que expde a irracionalidade do mundo em vez de mascara-la;
que exige reflexdo ativa em lugar de passividade consumista. Essa contraposi¢do entre
arte auténtica e industria cultural, revela-se particularmente esclarecedora, mostrando
como a padronizagdo cultural ndo representa meramente um empobrecimento estético,
mas sim uma transformacgao radical na fungao social da arte, de instrumento de critica a

ferramenta de dominagao.

A falsa reconciliacdo promovida pela industria cultural revela-se assim um dos
mecanismos mais eficazes de dominagdo na sociedade contemporanea, operando ndo
através da repressdo aberta, mas da sedu¢do cuidadosamente planejada, ndo pela
negacao grosseira da realidade, mas por sua representacao distorcida e parcial. Ao
convencer as pessoas de que ja vivem no "melhor dos mundos possiveis", ou pelo
menos num mundo onde todos os problemas podem ser resolvidos dentro do quadro
existente, a industria cultural anestesia sistematicamente a consciéncia critica e perpetua

a alienacao sob novas formas.

A reflexdo de Adorno e Horkheimer sobre a transformacdo da linguagem no
contexto da industria cultural revela um dos mecanismos mais sutis e eficazes de
dominacdo ideoldgica no capitalismo avancado. Os autores demonstram como 0 meio

linguistico, que tradicionalmente servia como veiculo de expressao individual e reflexao



critica, ¢ sistematicamente reduzido a férmulas vazias, slogans estereotipados e
estruturas repetitivas que reforgam a passividade cognitiva e a adesdo acritica ao sistema
vigente. Esse processo de reificacdo linguistica ndo representa mero empobrecimento
cultural, mas constitui peca fundamental no aparato de controle social caracteristico da

sociedade administrada.

No cerne dessa andlise encontra-se o conceito de linguagem como "foérmula

petrificada", onde Adorno e Horkheimer argumentam que

Ao invés de trazer o objeto a experiéncia, a palavra purificada serve para
exibi-lo como instancia de um aspecto abstrato, ¢ tudo o mais, desligado da
expressdo (que ndo existe mais) pela busca compulsiva de uma impiedosa
clareza, se atrofia também na realidade. (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 134).

Essa petrificagdo semantica representa a morte da linguagem como meio dialético,
transformando-a em instrumento de fixagdo de significados pré-fabricados que
obstruem qualquer possibilidade de interpretagdo critica ou contestagdo. A linguagem,
assim esvaziada de sua riqueza expressiva, converte-se em codigo operacional que serve

aos imperativos do sistema, muito além de sua fungdo comunicativa original.

O mecanismo de dominagdo linguistica opera particularmente através da
repeticdo compulsoria, como observam os autores: "A repeticdo universal dos termos
designando as decisdes tomadas torna-as por assim dizer familiares, do mesmo modo
que, na época do mercado livre, a divulgacdo do nome de uma mercadoria fazia
aumentar sua venda." (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 135). Esse processo de
familiarizacdo através da reiteragdo, seja em slogans politicos, jargdes publicitarios ou
clichés culturais, produz um efeito de naturalizagdo que anula a capacidade de
estranhamento e questionamento. As palavras, repetidas ad nauseam, perdem seu carater

significante para se tornarem meros sinais de reconhecimento e adesdo ao sistema.

A industria cultural desenvolveu sofisticadas estratégias de esvaziamento
semantico, particularmente visiveis no uso de esteredtipos linguisticos. Como destacam
Adorno e Horkheimer, "As popular songs falam sem cessar em réverie e rhapsody e
baseiam sua popularidade justamente na magia do incompreensivel considerado como
frémito de uma vida superior." (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 135). Termos como
"memory", "réverie" ou "dynamic", originalmente carregados de densidade semantica,
sdo reduzidos a signos vazios que simulam profundidade enquanto promovem a mais

completa superficialidade. Esse fendmeno antecipa de maneira impressionante a



linguagem das redes sociais contemporaneas, onde hashtags e palavras-chave

performam uma pseudocomunicagdo desprovida de conteudo substantivo.

A andlise frankfurtiana revela ainda as afinidades estruturais entre a linguagem
da industria cultural e os regimes totalitarios: "Se os fascistas alemdes langam um dia
pelo alto-falante uma palavra como 'insuportavel', no dia seguinte o povo inteiro estara
dizendo 'insuportavel'." (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 135). Essa observagdao aguda
desvela como a linguagem massificada, seja na publicidade ou na propaganda politica,
opera através de mecanismos de imposicdo vertical que transformam palavras em
comandos comportamentais disfarcados de livre expressdo. O paralelo entre a
linguagem do fascismo historico e a linguagem da industria cultural contemporanea

permanece perturbadoramente atual.

Um dos aspectos mais profundos dessa critica concerne a perda da experiéncia

auténtica na comunicagao linguistica:

A repeticdo cega ¢ rapidamente difundida de palavras designadas liga a
publicidade a palavra de ordem totalitaria. O tipo de experiéncia que
personalizava as palavras ligando-as as pessoas que as pronunciavam foi
esvaziado, e a pronta apropriacdo das palavras faz com que a linguagem
assuma aquela frieza que era propria dela apenas nos cartazes e na parte de

anuncios dos jornais. (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 135).

A linguagem, divorciada da vivéncia concreta dos falantes, transforma-se em
repertorio de formulas prontas que regulam as interagdes sociais sem qualquer mediagao
subjetiva ou reflexiva. Os exemplos cotidianos abundam, desde as expressdes
padronizadas dos reality shows até os didlogos pré-fabricados das séries televisivas,
onde personagens trocam saudacdes vazias como "Hello sister" que simulam

comunicag¢do enquanto a evitam verdadeiramente.

Logo, essa padronizagdo da comunicagdo leva os autores a compreenderem a
relagdo entre os mecanismos da industria cultural e os aparatos de dominagao totalitaria,
particularmente o fascismo. Adorno e Horkheimer demonstram como a padronizagao
cultural sob o capitalismo monopolista ndo se limita a produzir alienagdo, mas
efetivamente prepara o terreno psicoldgico e social para formas mais explicitas e brutais
de controle politico. Essa tese desvela a industria cultural ndo como mero
entretenimento, mas como sistema de adestramento para a submissao, a busca por uma

uniformizacao da consciéncia.



Dessa forma, esse processo de uniformizacdo da consciéncia constitui o primeiro
eixo dessa afinidade estrutural. A industria cultural, a semelhanca da maquina
propagandistica fascista, opera através da sistematica eliminagdo da diferenca e da
imposicao de um pensamento unico. Como afirmam os autores "A unidade implacavel
da industria cultural atesta a unidade em formacao da politica" (Horkheimer; Adorno,
1985, p. 101). Essa observacdo revela como a homogeneizagdo cultural antecipa e

possibilita a homogeneizagao politica.

O rédio, tecnologia emblematica analisada pelos autores, exemplifica esse
mecanismo, "Democratico, o radio transforma-os a todos igualmente em ouvintes, para
entrega-los autoritariamente aos programas, iguais uns aos outros, das diferentes
estacdes" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 100). O que aparentemente se apresenta como
democratizagdo do acesso revela-se, na verdade, instrumento de padronizacio
ideoldgica e consentimento sobre os acontecimentos ou informagdes. Entretanto esse
consentimento nao ¢ alcancado através da andlise das informagdes, e sim, fabricado

pelos meios de comunicagao.

A fabricagdo do consentimento emerge como segundo eixo dessa analise. O
modus operandi da publicidade comercial e da propaganda politica revelam-se
estruturalmente idénticos, ambos baseados na repeticdo exaustiva de mensagens que

naturalizam a domina¢do. Adorno e Horkheimer expdem essa ldgica ao afirmar que

Colocar a palavra humana como algo de absoluto, como um falso imperativo,
¢ a tendéncia imanente do radio. A recomendagdo transforma-se em um
comando. A apologia das mercadorias, sempre as mesmas sob diversas
marcas, o elogio do laxante, cientificamente fundamentado, na voz adocicada
do locutor entre as aberturas da Traviata e de Rienzi, tornaram-se, ja por sua
cretinice, insuportaveis. Um belo dia, a propaganda de marcas especificas,
isto ¢, o decreto da produgdo escondido na aparéncia da possibilidade de
escolha, pode acabar se transformando no comando aberto do Fiihrer.
(Horkheimer; Adorno, 1985, p. 130).

Essa transicdo entre o comando publicitario € o comando politico ndo ¢€
acidental, mas revela a identidade essencial entre ambos os sistemas de dominagdo, que

busca a massificagao do sujeito, a partir da exclusdo da autonomia dele.

A substituicdo da autonomia individual pela submissdo massificada configura o
terceiro eixo desta critica, uma vez que, no fascismo, o individuo era dissolvido na
massa fanatizada; na industria cultural, é reduzido a condicdo de mero consumidor
passivo. Os autores destacam essa relagdo ao afirmar que "O radio torna-se ai a voz

universal do Fiihrer; nos alto-falantes de rua, sua voz se transforma no vivo das sirenes



anunciando o panico" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 130). A passividade do ouvinte de
radio ou espectador de cinema espelha a obediéncia do cidaddo sob regime totalitario,

ambos sao metodicamente treinados para nao questionar, apenas aceitar € consumir.

Assim, o conceito de estetizagdo da dominagdao completa esse quadro analitico.
Assim como o fascismo utilizava espetaculos de massa, os comicios coreografados, os
filmes de Leni Riefenstahl, para glorificar o poder, a induastria cultural transforma a
politica em entretenimento e a resisténcia em objeto de ridicularizagdo. Como observam
os autores, "O riso torna-se nela o meio fraudulento de ludibriar a felicidade. (...) Rir-se
de alguma coisa ¢ sempre ridicularizar" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 115). O humor
na cultura de massa, longe de constituir forma de liberacao, revela-se instrumento de
conformismo, exatamente como ocorria com a satira controlada nos regimes

autoritarios.

Portanto, percebemos o caminho que foi seguido para construir o sujeito
semiformado na industria cultural, partindo da reificacdo da linguagem que cumpre
assim uma funcao tripla de dominagdo: opera como sinal de adesdo ao sistema (através
da incorporagdo acritica de jargdes e slogans), como férmula de controle
comportamental (pela internalizagdo de padrdes linguisticos pré-fabricados) e como
cliché estético (na reducao da expressao artistica a formulas repetitivas). Esse processo
ndo representa mero fendmeno cultural, mas mecanismo essencial de reprodugdo da
ordem social vigente, pois ao anular a capacidade de pensar fora dos esquemas

linguisticos impostos, impede a propria formulacao de alternativas criticas ao sistema.

Dessa forma, ¢ possivel compreender que, em ultima andlise, essa ¢ esséncia da
critica feita por Adorno ¢ Horkheimer. Os autores nos entregam a percepcao de que a
cultura de massas ndo apenas distrai as pessoas de sua condicao real, mas as convence
ativamente a aceitarem sua propria serviddo com um sorriso iludido, criando assim as
condi¢des subjetivas para a perpetuagdo indefinida de um sistema que, em termos
objetivos, deveria gerar resisténcia e revolta. Nesse sentido, a andlise de Adorno e
Horkheimer mantém toda sua atualidade, oferecendo ferramentas criticas essenciais
para compreender as formas cada vez mais sofisticadas de dominagdo cultural no

capitalismo.

A atualidade dessa critica revela-se quando observamos fendomenos

contemporaneos como o cancelamento de termos criticos, a banalizacdo de discursos



nas redes sociais digitais ou a transforma¢do da linguagem politica em conjunto de
slogans vazios. Adorno ¢ Horkheimer ndo apenas diagnosticaram esse processo como
alertaram para seu potencial totalizante: na medida em que a linguagem perde sua
capacidade critica e transformadora, perde-se também a possibilidade mesma de pensar,
e, portanto, de transformar a realidade social. A dominagdo pela linguagem revela-se
assim como uma das formas mais profundas e eficientes de controle na sociedade

administrada.

Essa andlise culmina na conclusdo de que a industria cultural compartilha com o
fascismo a mesma estrutura essencial de dominagdo: eliminagdo sistematica do
pensamento critico através da padronizacao cultural; fabricacdo de consenso mediante
repeticdo exaustiva de mensagens; redugdo do individuo a condigdo de objeto na logica
do consumo; e utilizacdo de espeticulos para naturalizar relacdes de poder. Como
sintetizam Adorno e Horkheimer ao afirmar que, "O fascismo espera reorganizar os
recebedores de dadivas, treinados pela industria cultural, nos batalhdes regulares de sua

clientela compulsiva" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 132).

Essa afirmag¢do revela a industria cultural como verdadeiro aparato de
treinamento para a submissdo politica, cujos efeitos tragicos se manifestaram
plenamente nos acontecimentos da Segunda Guerra Mundial, quando milhdes de
cidaddos, previamente condicionados pela cultura de massa, mostraram-se incapazes de
resistir de forma eficaz a barbarie nazista. A participacdo da semiformagdo nesse
processo historico, particularmente sua relacdo com o Shoah, ja fica explicita, apesar de
constitui objeto da analise que se seguira, na qual examinaremos como a deformagao da
razdo pela industria cultural possibilitou a catastrofica regressao civilizatéria do século

XX

2.3 A semiformacao e a exclusiao do outro

Portanto, ¢ no excurso "Elementos do Antissemitismo” que teremos contato com
a analise das raizes e mecanismos do antissemitismo, entendido ndo como um fendmeno
isolado, mas como sintoma da estrutura racional da civilizagdo ocidental. Os autores
articulam uma reflexdo que vai além das explicagdes econdmicas ou psicologicas
convencionais, situando o antissemitismo no cerne da contradi¢do entre esclarecimento

e dominacgao, progresso e barbarie.



Dessa forma, neste capitulo buscaremos demonstrar como a Semiformacao, ao
substituir a experiéncia pelo cliché, promover a mentalidade do ficket, atrofiar a
capacidade de julgar e liquidar a subjetividade, constitui o terreno fértil no qual o

antissemitismo floresce como fendmeno de massa.

Para isso, Adorno e Horkheimer comecam por desconstruir as visdes
antagonicas sobre os judeus: para os fascistas, sdo a "antirra¢a", o mal absoluto a ser
exterminado; para os liberais, um grupo definido apenas por tradi¢do religiosa, sem
tragos raciais ou nacionais. Ambas as perspectivas sdo parcialmente verdadeiras e
falsas. O antissemitismo fascista, embora delirante, tornou-se uma "verdade" pratica ao
transformar os judeus no bode expiatério de uma ordem social falida. J4 a tese liberal,
ao negar diferengas, mascara a violéncia inerente a sociedade burguesa, que produz e
necessita do 6dio para manter sua coesao. Os judeus, historicamente associados a esfera
da circulagdo (comércio, finangas), encarnam o "trauma do cavaleiro da industria", o

ressentimento contra um sistema que os proprios antissemitas perpetuam.

Dessa forma, neste momento nos ateremos a visao fascista que entende os judeus
como a “antirraga”. O antissemitismo moderno, particularmente em sua versao nazista,
opera por meio de uma construgdo ideologica que transforma os judeus numa figura
singular de alteridade radical, a "antirraca" (Antirasse). Essa no¢ao ndo se reduz a um
preconceito racial entre outros, mas revela um mecanismo psiquico e social proprio ao
fascismo, no qual o judeu ¢ elevado a condi¢do de "principio negativo enquanto tal"

(Horkheimer; Adorno, 1985, p. 139).

Os autores mostram que, para os fascistas, os judeus nao sdo simplesmente um
grupo minoritario, mas encarnam uma ameaca metafisica @ ordem imaginaria da
comunidade étnica. Como afirmam: "de sua exterminacdo dependeria a felicidade do
mundo" (Adorno; Horkheimer). Essa logica ndo se baseia em diferengas biologicas ou
culturais concretas, mas numa inversao perversa, o judeu ¢ simultaneamente acusado de
dominar o mundo, como nos mitos dos "banqueiros internacionais" ou dos "Protocolos

dos Sébios de Sido", e associado a fraqueza e a degeneragao.

A constru¢do do judeu como '"antirraga" funciona, sobretudo, como um
mecanismo de proje¢do. Os fascistas atribuem aos judeus os proprios impulsos
destrutivos que ndo conseguem reconhecer em si mesmos. Como escrevem Adorno e

Horkheimer:



Os racistas [die Vélkischen] exprimem sua propria esséncia na imagem que
projetam dos judeus. Sua ansia é a posse exclusiva, a apropriagdo, o poder
sem limites, a qualquer prego. O judeu, sobre o qual descarregam a propria
culpa e que escarnecem como dominador, eles o pregam na cruz, repetindo
interminavelmente o sacrificio em cuja eficicia ndo conseguem mais
acreditar (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 139).

O antissemitismo, portanto, ndo ¢ apenas um Odio dirigido a um grupo
especifico, mas um ritual de purificagdo violenta no qual a sociedade descarrega suas
contradigdes. O judeu torna-se o bode expiatorio de uma ordem social que, a0 mesmo

tempo que promete progresso e harmonia, reproduz a dominagao e a exploragao.

Essa dinamica esta intrinsecamente ligada a no¢do de "raca" no pensamento
fascista. Adorno e Horkheimer argumentam que a raga ndo ¢ um dado natural, mas uma
redu¢do da humanidade a pura violéncia: "A raca nao ¢ imediatamente, como querem os
racistas, uma caracteristica natural particular. Ela €, antes, a redugdo ao natural, a pura
violéncia, a particularidade obstinada que, no existente, ¢ justamente o
universal" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 140). Se a "raga ariana" ¢ mitificada como
pura e superior, a "antirraga" judaica ¢ demonizada como impura e corruptora. Essa
oposicdo ndo tem base factual, mas ¢ uma construcdo ideoldgica necessdria para

sustentar a coesdo do projeto fascista. O judeu, enquanto "antirraga", ¢ o inimigo

absoluto que justifica a violéncia totalitaria como ato de autodefesa da civilizagao.

O antissemitismo, assim, ndo ¢ um fendOmeno marginal, mas um "ritual da
civilizacdo" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 141). Os pogroms € o0 exterminio em massa
ndo sdo meros excessos de ddio, mas "verdadeiros assassinatos rituais" (Horkheimer;
Adorno, 1985, p. 141), nos quais a sociedade repete, sob a aparéncia de racionalidade
moderna, os sacrificios arcaicos. Como observam os autores: "Os judeus sdo acusados
em bloco da magia proibida, do ritual sanguinario. E s6 assim sob o disfarce da
acusacdo que o desejo subliminar dos autoctones de retornar a pratica mimética do
sacrificio pode ressurgir em sua consciéncia" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 152). O
fascismo ndo apenas instrumentaliza o antissemitismo para fins politicos, mas depende
dessa figura do inimigo absoluto para manter sua propria identidade. Sem o judeu como

"antirraca", a violéncia do sistema se voltaria contra si mesma.

Adorno e Horkheimer mostram que o antissemitismo ndo ¢ um resquicio do
passado, mas um produto da dialética do esclarecimento. A razao instrumental, ao invés
de superar o mito, cria mitologias ainda mais mortiferas. O judeu como "antirraca" ¢é

uma dessas construgdes, na qual a civilizagdo projeta seus proprios fracassos e



contradi¢cdes. Como concluem os autores, a emancipa¢do sé sera possivel quando a
sociedade superar essa logica de falsa proje¢do e reconhecer que "o judeu é um ser
humano" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 163), ou seja, quando a humanidade deixar de
ser "a contrarraca universal para se tornar a espécie que, embora natureza, ¢ mais que a

simples natureza" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 164).

Logo, sendo um “ritual da civilizacdo” o antissemitismo ndo ¢ um acidente
historico. Ele funciona como um mecanismo de descarga da raiva acumulada pelos
dominados, canalizada para um grupo visivel e vulnerdvel. Os autores destacam a
"utilidade para a dominacdo", neste caso, o antissemitismo serve como "manobra de
diversdo", corrupcao barata e exemplo terrorista. As massas, embora nao se beneficiem
materialmente da persegui¢ao, como no caso da "arianizacao" da propriedade judaica,
que favoreceu apenas as elites, aderem ao movimento pelo prazer da destruicdo e pela
"ratifica¢do coletiva de sua furia". Essa dindmica revela a impoténcia da razao frente a

forga bruta do preconceito, que se alimenta da "cegueira" e da "falta de objetivo".

Um dos conceitos-chave do excurso ¢ o de mimese e sua relagdo com a falsa
projecdo. A mimese, entendida como a assimilacdo ao ambiente, foi reprimida pelo
processo civilizatério em favor do trabalho racional. No entanto, resquicios dela
persistem em gestos e comportamentos marginalizados, como os associados aos judeus
(a "mimica indisciplinada", o "gesto da mao que argumenta"). O antissemitismo ¢ uma
"falsa proje¢ao" que atribui ao judeu impulsos recalcados do sujeito: "Os impulsos que

o sujeito ndo admite como seus sao atribuidos ao objeto: a vitima em potencial".

Essa projecdo patoldgica, associada a paranoia, ¢ socializada pelo fascismo, que
transforma o delirio individual em norma politica. O antissemita odeia no judeu a
imagem da "felicidade sem poder", do intelectual que pensa sem suar, do comerciante
que parece escapar ao trabalho produtivo, tragos que expdem a contradi¢gdo de uma

sociedade que promete liberdade, mas impde dominacao.

O d4dio, portanto, ndo nasce de uma interacao real, mas da internalizagdo de uma
narrativa socialmente administrada. O judeu deixa de ser uma pessoa concreta para se
tornar um signo vazio, um arquétipo maleavel sobre o qual sdo projetados os medos e
impulsos recalcados de uma civiliza¢do doente. A Semiformagao fornece esse repertdrio
de signos, esvaziando o mundo de sua complexidade e preenchendo-o com férmulas

simplificadas e facilmente digeriveis.



Dessa forma, na fase totalitaria, o antissemitismo deixa de ser uma "convic¢ao"
para se tornar um item num ticket ideoldgico pré-fabricado. As massas aderem a slogans
como "camaradas de etnia", sem necessidade de contato real com judeus. A
"mentalidade do fticker" reflete a reificacdo da sociedade industrial tardia, onde
individuos sao reduzidos a pe¢as de um mecanismo que elimina a reflexdo e a diferenca.
O exterminio dos judeus é executado com a frieza burocrdtica de quem cumpre

"veredictos econdmicos hd muito pronunciados".

Entretanto, para que seja possivel compreender a persisténcia do antissemitismo
na sociedade moderna os autores abordam a semiformac¢ao como um fendomeno central.
A semiformacao ¢ entendida como uma forma degradada de cultura, na qual o
conhecimento ¢ reduzido a informacgdes fragmentadas, desprovidas de reflexao critica e,
por isso, assimiladas de maneira acritica pelos individuos. Esse conceito esta
intrinsecamente ligado ao processo de reificacdo da cultura, em que o pensamento ¢é

transformado em mercadoria e perde sua capacidade de questionar a dominagao.

Adorno e Horkheimer argumentam que a semiformagao surge como resultado da
industrializacdo da cultura, na qual o saber ¢ neutralizado e mobilizado apenas para fins

de qualificagdo técnica e aumento do valor mercantil do individuo. Eles afirmam:

O pensamento perde o folego e limita-se a apreensdo do factual isolado.
Rejeitam-se as relagdes conceituais porque sdo um esfor¢o incomodo e inutil.
O aspecto evolutivo do pensamento, e tudo o que € genético e intensivo nele,
¢ esquecido e nivelado ao imediatamente presente, ao extensivo. A
organizagdo atual da vida ndo deixa espago ao ego para tirar consequéncias
espirituais. O pensamento reduzido ao saber ¢ neutralizado e mobilizado para
a simples qualificacdo nos mercados de trabalho especificos e para aumentar

o valor mercantil da personalidade (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 162).
Nesse contexto, a cultura deixa de ser um instrumento de emancipacdo e
transforma-se em um mecanismo de adaptacdo as demandas do sistema capitalista,

reforgando a passividade e a alienagao.

A semiformacgdo ¢ marcada pela estereotipia e pela substitui¢do da experiéncia
auténtica por clichés pré-fabricados. Os autores destacam que "a experiéncia ¢
substituida pelo cliché e a imaginagdo ativa na experiéncia pela recepcdo
avida” (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 165). Essa substituicdo impede a mediagao
reflexiva entre o sujeito e o objeto, levando a uma percepg¢ao distorcida da realidade. No

caso do antissemitismo, a semiformacgdo facilita a disseminacdo de esteredtipos e



projecdes patologicas, pois os individuos, incapazes de refletir criticamente, aderem a

esquemas simplistas e maniqueistas.

A relagdo entre semiformacgdo e paranoia ¢ outro aspecto destacado no texto.
Adorno e Horkheimer observam que a semiformacao, ao hipostasiar o saber limitado
como verdade absoluta, cria condi¢des para o surgimento de sistemas delirantes. Eles

escrevem:

Uma semiformagdo que, por oposi¢do a simples incultura, hipostasia o saber
limitado como verdade ndo pode mais suportar a ruptura entre o interior € o
exterior, o destino individual e a lei social, a manifestacdo e a esséncia. Essa
dor encerra, ¢ claro, um elemento de verdade em comparagdo com a simples
aceitacdo da realidade dada, a qual a racionalidade superior jurou lealdade.
Contudo, a semiformacdo, em seu modo, recorre estereotipadamente a
formula que lhe convém melhor em cada caso, ora para justificar a desgraca
acontecida, ora para profetizar a catastrofe disfargada, as vezes, de
regeneracdo. (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 161).

Essa incapacidade de lidar com contradicdes leva a adesdo irrefletida a
ideologias totalitarias, nas quais a complexidade do mundo ¢ reduzida a foérmulas

simplistas, como as presentes no antissemitismo.

Além disso, os autores ressaltam que a semiformag¢dao ¢ um produto da
racionalidade instrumental, que subordina o pensamento aos imperativos da dominacao
técnica e econdmica. Eles afirmam:"A dialética do esclarecimento transforma-se
objetivamente na loucura" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 167), destacando como a
racionalidade, ao se tornar um fim em si mesma, degenera em irracionalidade. Nesse
processo, a cultura perde sua funcdo critica e transformadora, tornando-se um

instrumento de controle social.

Adorno e Horkheimer destacam que a semiformagdo ndo ¢ um fendmeno
isolado, mas sim um elemento profundamente arraigado na estrutura da sociedade
industrial avancada. A chamada mentalidade do ticket, em que os individuos aderem
acriticamente a plataformas ideologicas prontas, exemplifica essa degradagdo: "Quem
da uma chance qualquer ao fascismo subscreve automaticamente, juntamente com a
destruicdo dos sindicatos e a cruzada antibolchevista, a eliminagdo dos

judeus" (Horkheimer; Adorno, 1985, p. 165).

Portanto, a tese de que “o esclarecimento regride ao mito”, (Gandesha, 2017)
encontra eco na semiformagao, que, sob a roupagem de conhecimento técnico, reproduz

estruturas irracionais de dominagdo. Dessa forma, a semiformag¢@o nao apenas espelha a



alienacdo do sujeito, mas também a reproduz, reforcando as condi¢gdes que sustentam a

dominagdo e a barbarie.

Nesse primeiro contato com o conceito, torna-se evidente que a semiformagao
revela como a degradacdo da cultura e do pensamento critico estd na base do
antissemitismo e do fascismo. Ao transformar o conhecimento em um conjunto de
informacodes estereotipadas e substituir a reflexdo pela assimilacao passiva de esquemas
predeterminados, a semiformagdo perpetua a irracionalidade e a violéncia na sociedade
moderna. Como sugerem os autores, superar essa condi¢cdo exigiria a reafirmacdo da
cultura como um espago de critica e emancipagdo, em oposi¢do a sua reducdo a um

mero instrumento de dominagao.

No entanto, ¢ a partir da andlise desenvolvida no proximo capitulo que
poderemos compreender com maior profundidade o fenomeno da semiformacao e da
semiformagdo, investigando como esses conceitos se inserem de maneira tao estrutural
na sociedade, desde os primeiros processos educacionais até a formagao do adulto e de

suas ideologias acriticas.

Portanto, no nosso primeiro capitulo, buscou-se demonstrar como a
racionalidade técnica, ao subordinar o pensamento aos imperativos do célculo e da
eficiéncia, converteu o esclarecimento, que prometia emancipac¢ao, em seu oposto: um
instrumento de dominacdo que se manifesta tanto na violéncia administrativa do
fascismo quanto na padronizacao alienante da industria cultural. No entanto, permanecia
em aberto a questdo decisiva sobre os mecanismos subjetivos que tornam possivel a

adesdo das massas a essa logica de dominagao.

E precisamente esse vinculo entre a critica objetiva da razdo instrumental e a
analise da subjetividade deformada que o segundo capitulo se propde a estabelecer, ao
introduzir o conceito de semiformacgdo (Halbbildung) como o correlato subjetivo da
razao coisificada. Partindo do percurso historico da Bildung desde sua formulacdo no
idealismo alemao até sua degradacao na sociedade administrada, o capitulo demonstra
como a industria cultural, ao substituir a experiéncia auténtica pelo cliché e pela
informagdo fragmentada, produz um sujeito de ego fragil, incapaz de reflexdo critica e

presa facil das identifica¢des narcisicas e das projecdes paranoicas.

Desse modo, a andlise da semiformacdo emerge como a chave tedrica que

conecta o diagnoéstico da razdo instrumental a compreensdo dos fenomenos politicos



mais letais do século XX, preparando o terreno para a investigacdo da relagdo entre essa

subjetividade semiformada e o antissemitismo de massa.

3. Da semiformacao ao antissemitismo: a barbarie social da razao instrumental
em adorno

Apds compreendermos o funcionamento do esclarecimento exposto pelos
autores, faz-se necessario examinar o processo de semiformagao apresentado de forma
aprofundada por Theodor Adorno no ensaio "Teoria da Semiformagao" (1959), para que
assim seja possivel analisar a relacdo entre os dois conceitos e suas interferéncias na
educagdo e na construcao politica da sociedade alema. Portanto, este capitulo tem como
objetivo realizar uma analise do conceito de semiformacao e dos desdobramentos desse

processo no interior da sociedade.

4

E interessante notar, tanto no excurso analisado anteriormente quanto no ensaio
que sera analisado neste capitulo, a forma como Adorno conecta o conceito de
semiformacdo com o antissemitismo, mostrando a relacdo direta entre a massa
semiformada e a construcdo da ‘““antiraca”. Assim sendo, fica clara a importancia da
analise do antissemitismo, exposta no capitulo anterior, que transcende a mera descri¢ao
histérica ou psicologica para revelar uma patologia social profundamente enraizada na

estrutura da modernidade tardia.

Portanto, neste capitulo buscaremos investigar a relacdo entre os conceitos de
semiformagao (Halbbildung) e antissemitismo na obra de Theodor Adorno e Max
Horkheimer, particularmente em A4 Dialética do Esclarecimento (1947) e no ensaio
Teoria da Semiformagdo (Theorie der Halbbildung) de 1959. Parte-se da analise do
percurso historico do conceito de formagdo (Bildung) desde o idealismo alemao,
notadamente em Kant, até sua degradacao em semiformagao sob o predominio da razao
instrumental e da industria cultural. Em seguida, demonstra-se como a semiformacao,
ao destruir a experiéncia auténtica e atrofiar a capacidade de julgamento, constitui o
terreno subjetivo necessario para a eclosdo do antissemitismo como fendmeno de
massa. Por fim, argumenta-se que a patologia social do antissemitismo ¢ a expressao
politica mais acabada da subjetividade semiformada, que projeta no judeu, como bode
expiatorio, os impulsos recalcados por uma civilizagdo que renunciou a

autodeterminacao em favor da mera adaptagdo ao existente.



A obra de Theodor W. Adorno, particularmente seu ensaio 7Teoria da
Semiformacdao (1959), constitui um dos diagndsticos mais importantes sobre a
degradacdo da formagdo cultural (Bildung) na sociedade administrada. Para
compreender a profundidade desse conceito, faz-se necessario examina-lo a luz de suas
relacdes com a industria cultural e com fendOmenos sociais como o antissemitismo,
revelando como a semiformagdo opera ndo como mera auséncia de cultura, mas como

uma deformagao sistémica que prepara o terreno para a barbarie.

A partir dos acontecimentos traumadticos da primeira metade do século XX, a
saber, as duas grandes guerras, o Shoah, a bomba atomica, a devastacdo da natureza, os
autores preocuparam-se em refletir como foram possiveis tais barbaries como
desdobramento do processo civilizatorio moderno, invalidando a crenga otimista no
progresso da Razdo professada pelos filosofos do Iluminismo. Neste contexto, o
conceito de semiformacdo (Halbbildung) emerge como chave explicativa para
compreender a deformacdo da subjetividade que tornou possivel a adesdo massiva a

ideologias totalitarias e, especificamente, ao antissemitismo moderno.

Apds compreendermos o funcionamento do esclarecimento no capitulo anterior,
faz-se necessario examinar o processo de semiformagdo apresentado de forma
aprofundada por Theodor Adorno no ensaio Teoria da Semiformacao (1959), para que
assim seja possivel analisar a relacdo entre os dois conceitos e suas interferéncias na

educacdo e na construcdo politica da sociedade alema.

Portanto, este capitulo tem como objetivo realizar uma andlise do conceito de
semiformagdo e dos desdobramentos desse processo no interior da sociedade,
estabelecendo uma relagdo organica entre o diagnostico da semiformacgao e a analise do
antissemitismo desenvolvida no excerto “Elementos do Antissemitismo: Limites do
Esclarecimento”, parte da obra Dialética do Esclarecimento (1957). Parte-se da hipdtese
de que a semiformacdo, enquanto "consciéncia alienada" (Adorno, 2010, p. 36) e
"onipresenga do espirito alienado" (Adorno, 2010, p. 9), constitui o substrato subjetivo e
cultural indispensével para a eclosdo do antissemitismo como fenomeno de massa, € nao

como mera patologia individual.

Para tanto, o percurso argumentativo estrutura-se em trés momentos:
primeiramente, recupera-se a trajetéria do conceito de formacao (Bildung) desde sua

formulagdo no idealismo alemao até sua degradacdo em semiformacdo sob o jugo da



razdo instrumental e da industria cultural; em segundo lugar, analisa-se o declinio da
experiéncia na modernidade como elemento central para a compreensdo dos impasses
gerados pela semiformacdo; finalmente, demonstra-se como a subjetividade
semiformada, caracterizada pela atrofia da reflexdo e pela fragilidade do ego, torna-se

presa facil da "falsa proje¢do" paranoica que estd na base do antissemitismo moderno.

3.1 O percurso da formacao (Bildung) a raziao instrumental

O conceito alemao de formagdo (Bildung) surgiu no final do século XVIII e, no
decorrer da historia alemd, assumiu diferentes cargas conceituais, dadas as suas
aplicagcdes no campo da pedagogia, da cultura, da sociedade e nas reflexdes sobre o
homem e o Estado. Como demonstra Willi Bolle (1997), a complexidade desse conceito
na filosofia alema e a dificuldade de encontrar equivalentes em outras linguas decorrem
de sua evolugdo através dos filosofos do idealismo alemao como Winckelmann, Herder,

Kant, Schiller, Goethe, Hegel e Nietzsche.

Até o século XVIII, a palavra Bildung era utilizada para se referir a uma
producdo exterior, mas essa interpretacio mudou conforme a secularizagdo do
cristianismo no contexto do [luminismo (Aufklarung), quando o termo passou a compor
o ideal do esclarecimento. O sentido semantico da palavra Bildung deslocou-se, entdo,
da produgdo exterior para a construcdo interior, psiquica, mental e espiritual. E
importante distinguir Bildung de Kultur: enquanto esta remete-se as relacdes humanas
objetivas, aquela se refere as transformagdes na esfera subjetiva, como um processo de

formacgao (Pereira, 2019).

E na filosofia educacional de Immanuel Kant que o conceito de Bildung assume
significado particularmente relevante, especialmente em sua relagdo com a ideia de
"maioridade". Em seu texto de 1784, Resposta a pergunta: Que é esclarecimento? Kant
define o esclarecimento como "a saida do homem da sua menoridade de que ele proprio
¢ culpado" (Kant, 1985, p. 100). A menoridade ¢ caracterizada como a incapacidade de
o individuo fazer uso de seu proprio entendimento sem a tutela de outrem, nao por falta

de entendimento, mas por covardia e falta de coragem.

Para Kant, o esclarecimento ¢ um processo que deveria ser constante e evoluir
como um dever do Estado e da sociedade civil, promovendo uma educagdo que almeja
sempre sua superacdo. Através do uso publico da razdo, o individuo poderia manifestar

0 pensamento para a transformac¢do da sociedade, como possibilidade de emancipacio



coletiva formada por cidaddos esclarecidos. Nesta leitura, nota-se a relacdo entre
esclarecimento (Aufklirung) e formagdo (Bildung), de modo que aquele refor¢ca o que
esta aspira: a autonomia, a capacidade de os individuos servirem-se do proprio
entendimento, almejando a liberdade que, por via da consciéncia verdadeira, ndo se
deixaria agir passivamente por qualquer for¢a social sem antes fazer o julgamento por si

proprio do que ¢ bom ou ruim (Pereira, 2019).

Entretanto, Adorno, ao tratar da ideia de emancipacao, salienta os riscos que esse
conceito pode trazer ao ser convertido num ideal orientador sem a devida mediacao
critica. Como demonstra Maia (2012) a partir das conferéncias de Adorno sobre
filosofia moral, o problema fundamental reside na divergéncia entre os interesses do

particular e a lei representante do universal:

Uma vida boa ndo pode existir em condigdes nas quais ndo ha
convergéncia, nem sequer num horizonte normativo utdpico, entre
particular e wuniversal. Mas a resisténcia a uma individualizagdo
heterénoma, assim como as diversas formas de moralidade repressiva que
existe na sociedade, tampouco é possivel sem alguma representagdo da vida
boa" (Maia, 2012, p. 75).

Adorno concorda com Kant ao entender que a maioridade politica ¢ a capacidade
de fazer uso do proprio entendimento, independente de padrdes heteronomos do
pensamento dominante. Porém, rejeita a defini¢ao kantiana de autonomia que postula
uma esfera puramente formal de interioridade racional, pois, ao agir apenas de acordo
com a lei moral abstrata, o sujeito abandona o vivido, o material, a experiéncia. Como
observa Ian Macdonald (2011), Adorno tenta corrigir esse conceito retornando a ele o
que lhe falta, ou seja, a "intimidade" ou o "contato vivo com o calor das coisas", ndo
apenas o cumprimento do dever puro kantiano, mas uma experiéncia viva necessaria ao

processo de tornar-se maduro.

Feita essa ressalva quanto as nuances do ideal de emancipacdo kantiano,
podemos retomar a reflexdo sobre o desvio da formagdo que buscava, através da razdo,
a emancipa¢do do individuo, mas sucumbiu a predominancia da razdo instrumental.
Para Adorno e Horkheimer, o ideal de uma sociedade iluminista e esclarecida, mais
igualitaria e justa, trazia consigo um papel centrado na formagao. Nessa sociedade, o
instrumento principal do homem seria a formacgdo cultural (Bildung), compreendida
como processo que possibilita o desenvolvimento do sujeito autdonomo. No entanto, o

ideal iluminista ndo se cumpriu. A sociedade contemporanea, racional e esclarecida,



converteu-se em seu contrario: o ideal de emancipagado atingiu, na realidade, um estagio

de progressiva barbarie (Pereira, 2019).

Como ja vimos, esta contradicdo imanente ao progresso da razdo ¢ o tema
central de Dialética do Esclarecimento (1947). No mesmo ano, Max Horkheimer
publicou Eclipse da Razdo (2015), onde desenvolve detalhadamente como a ascensao da
burguesia ao poder acarretou um processo no qual a razdo emancipatoria foi

progressivamente ofuscada pela potencializa¢do da dimensao instrumental da razao.

Dessa forma, Max Horkheimer classifica a razdo em dois tipos: objetiva e
subjetiva. A razdo subjetiva "relaciona-se essencialmente com meios e fins, com a
adequagdo de procedimentos a propositos mais ou menos tidos como acertos € que se
presumem autoexplicativos. Concede pouca importincia a indagacdo de se os
propoésitos como tais sdo racionais" (Horkheimer, 2015, p. 13). J4 a razdo objetiva
denota como esséncia uma estrutura inerente a realidade que exige um modo especifico

de comportamento em cada caso.

No contexto da modernizacdo e do avanco cientifico, a medida que a razao
subjetiva se sobrepOs a razao objetiva, a burguesia pode desenvolver, através da ciéncia
e da tecnologia, um novo modelo de sociedade baseado no conhecimento como
instrumento de manutencdo do capitalismo. Este modelo, no entanto, perdeu
gradativamente seu potencial emancipatorio, ¢ a dominacdo do mundo através da
racionalidade técnica encontrou equivalente na esfera cultural, submetendo-a aos fins do

universo mercantil.

Esta relagdo de cumplicidade entre ciéncia e cultura pode ser notadamente
percebida através do desenvolvimento da industria cultural. No capitulo "A industria
cultural: o esclarecimento como mistificagdo das massas", Adorno e Horkheimer (1986)
demonstram como a razdo instrumental submetida & industria cultural interfere na
deformacao da subjetividade. Os individuos estdo sujeitos ao controle da industria

cultural, e a racionalizacao técnica domina os diversos aspectos da vida.

A democratizacdo da cultura promovida pela industria cultural ¢ uma farsa, cuja
consequéncia ¢ a decadéncia da producdo cultural, onde a criatividade e a
espontaneidade sdo retiradas. O espectador nao tem necessidade de refletir, pois os

técnicos da industria realizaram esse processo por ele, fornecendo-lhe produtos de



consumo prontos. Assim, a atividade intelectual ¢ anulada, e o individuo perde o poder

de critica quando consome os produtos da industria cultural em seu tempo livre.

3.2 O conceito de semiformacio e sua génese social

Em 1959, Adorno escreveu o ensaio "Teoria da Semiformacgao", desenvolvendo
a tese sobre a socializacdo em escala de massa da Halbbildung (semiformacao) em
detrimento da Bildung (formag¢ao). O termo Halbbildung ¢ composto por Halb (metade)
e Bildung (formacao cultural). A formacgao cultural, em sua origem, estava associada a
ideia de autonomia, reflexdo e apropriagdo subjetiva do conhecimento. No entanto, sob

as condi¢oes da modernidade, como afirma Adorno:

A formacdo cultural agora se converte em uma semiformagao socializada, na
onipresenga do espirito alienado, que, segundo sua génese e seu sentido, ndo
antecede a formagdo cultural, mas a sucede. Desse modo, tudo fica
aprisionado nas malhas da socializacdo. Nada fica intocado na natureza, mas
sua rusticidade — a velha ficgdo — preserva a vida e se reproduz de maneira
ampliada. Simbolo de uma consciéncia que renunciou a autodeterminagao,
prende-se, de maneira obstinada, a elementos culturais aprovados. Sob seu
maleficio gravitam como algo decomposto que se orienta a barbarie."
(Adorno, 2010, p. 9)

A consciéncia que deveria conduzir os individuos a autonomia acaba por
renunciar a autorreflexdo, limitando-se a aceitar produtos culturais ja previamente
escolhidos pela industria. Para o autor, esse ¢ o caminho que conduz a sociedade a
barbarie (Adorno, 2010, p. 2). Entretanto, essa conversao ndo ¢ acidental, tampouco
natural. Ela resulta de um processo de socializagao que submete a cultura a logica da
mercadoria, esvaziando-a de seu potencial critico e transformador. Dessa forma, com o
auxilio das informagdes distribuidas de forma indiscriminada pelos aparatos da industria
cultural, a semiformagdo torna-se a forma dominante de consciéncia na sociedade
administrada, caracterizando-se pela superficialidade, pela adaptacdo e pelo

conformismo.

Segundo Adorno (2010), a semiformacdo carrega um momento de falsidade,
"Halb" e um momento verdadeiro "Bildung", ou seja, a formagao pela metade ndo pode
ser considerada uma verdadeira formagdo porque "o entendido e experimentado
medianamente, semientendido e semiexperimentado, ndo constitui o grau elementar da
formacgao, e sim seu inimigo mortal" (Adorno, 2010, p. 29). Os elementos que penetram
na consciéncia sem continuidade transformam-se em substancias toxicas e superstigoes,
fortalecendo "a reificagdo da consciéncia que deveria justamente ser extirpada pela

formac¢ao" (Adorno, 2010, p. 29).



Adorno afirma que a ideia de cultura ndo pode ser sagrada, pois isso a reforcaria
como semiformagdo. A sacralizagdo da cultura ¢ o mesmo que transforma-la em valor,
compreendendo-a como possuidora de valor de troca que pode trazer beneficio para
aquele que a possuir. "Por fim, na linguagem da filosofia pura, a cultura converteu-se,
satisfeita de si mesma, em um valor" (Adorno, 2010, p. 10). Neste sentido, a cultura ¢
consumida como outros produtos mercantis, ligada as condigdes de mercado que
consolidam as relacdes sociais em funcdao da escala produtiva ditada pela industria

cultural.

Por isso, ndo ¢ possivel discutir o conceito de semiforma¢do sem abordar o
conceito de industria cultural. Percebe-se a industria cultural como um dos mecanismos
centrais da semiformacao, na medida em que oferece produtos culturais pré-digeridos,
destituidos de mediacdo reflexiva. Esses produtos, simulam cultura, mas, na realidade,
impedem o acesso a experiéncia estética e intelectual auténtica. Conforme demonstram
Zuin e Zuin (2017), a partir dessa simulacdo da cultura, derivada da relacdo entre
semiformagdo e industria cultural, constroi-se a ilusdo de que a liberdade estaria

diretamente ligada ao aumento do acesso aos bens de consumo massificados.

Adorno ilustra esse processo com o exemplo do livro Great Symphonies, de
Sigmund Spaeth, que propde letras para temas sinfonicos com a finalidade de facilitar

sua memorizacgao:

A popularizagdo que desloca a atencdo para os temas se desvia do essencial,
que ¢ o curso estrutural da musica como algo total. Ao destacar o atomico, as
fragmentadas melodias isoladas, este, que se apresenta como recurso de
difusdo, sabota o proprio conteudo que pretende difundir. (Adorno, 2010, p.
14).

Dessa forma, a semiformagdo ndo apenas vulgariza a cultura, mas também a
destroi, substituindo a totalidade organica das obras por fragmentos fetichizados. Fica
evidente, portanto, o problema que Adorno identifica no consumo desenfreado desses
fragmentos, uma vez que "a informagdo cultural, mascarada de gosto artistico, se
desnuda como destruicdo" (Adorno, 2010, p. 14). Trata-se, nesse caso, da destruicao da
relagdo do individuo com a sociedade em que vive, uma relagcdo que se torna cada vez

mais desconectada do real e cooptada pelos mecanismos da indistria cultural.

Até aqui ja podemos perceber que, a cultura, ao ser transformada em valor
autonomo e desvinculada da praxis social, converte-se em instrumento de dominagao.

Dessa forma, Adorno observa que mesmo pessoas que apreciam bens culturais podem



tornar-se cumplices de praticas barbaras, como ocorreu com os intelectuais que

apoiaram o nacional-socialismo. Para ilustrar esse fendmeno, o autor evoca Max Frisch:

Max Frisch observou que havia pessoas que se dedicavam, com paixao e
compreensdo, aos chamados bens culturais, e que, no entanto, puderam se
encarregar tranquilamente da praxis assassina do nacional-socialismo. Tal
fato ndo apenas indica uma consciéncia progressivamente dissociada, mas
sobretudo d4 um desmentido objetivo ao conteudo daqueles bens culturais —
a humanidade e tudo o que lhe for inerente — enquanto sejam apenas bens,
com sentido isolado, dissociado da implantagdo das coisas humanas.
(Adorno, 2010, p. 3).

Isso revela que a cultura, quando reduzida a um acervo de bens isolados e
desprovidos de relacio com a humanidade concreta, perde sua fun¢cdo emancipatéria e
se converte em ideologia. Conforme apontam Zuin e Zuin (2017), o conhecimento de
variadas informagdes pode ser apropriado de forma meramente instrumental, sem que o
individuo desenvolva a capacidade de compreendé-las criticamente, tornando-se, assim,

indiferente ao que ocorre na sociedade ao seu redor.

Essa postura, no entanto, revela uma alienagdo profunda e uma incapacidade de
experienciar o mundo de forma critica e auténoma. Isso porque o cerne da
semiformagdo reside justamente na conquista do espirito pelo fetichismo da mercadoria
cultural. Os produtos da industria cultural, segundo Adorno, oferecem "pré-prazeres"

continuos, ou seja, excitacdes preliminares que jamais se realizam plenamente.

Para compreender o diagnéstico de Adorno, ¢ fundamental recuperar a analise de
Walter Benjamin sobre o declinio da experiéncia no século XX. Em Experiéncia e
Pobreza, Benjamin detecta o empobrecimento da experiéncia pela constatagdo da

incapacidade de produzir-se narrativas na modernidade:

Nao, estd claro que as agdes da experiéncia estdo em baixa, ¢ isso numa
geragdo que entre 1914 e 1918 viveu uma das mais terriveis experiéncias da
historia. Talvez isso ndo seja tdo estranho como parece. Na época, ja se podia
notar que os combatentes tinham voltado silenciosos do campo de batalha.
Mais pobres em experiéncias comunicaveis, e ndo mais ricos. Os livros de
guerra que inundaram o mercado literario nos dez anos seguintes nao
continham experiéncias transmissiveis de boca em boca. (...) Uma geragdo
que ainda fora a escola num bonde puxado por cavalos viu-se abandonada,
sem teto, uma paisagem diferente em tudo, exceto nas nuvens, € em cujo
centro, num campo de forgas de correntes ¢ explosdes destruidoras, estava o
fragil e mintsculo corpo humano. (Benjamin, 1993, p. 1)

Para Benjamin, a arte de narrar estava em vias de extingdo, testemunhando o
silenciamento dos individuos que sofrem com o vazio existencial na modernidade,

engolidos pela primazia da razdo instrumental em detrimento dos proprios seres



humanos. O desenvolvimento tecnolégico, quando ndo subjugado a reflexdo, pode ser

utilizado para fins de dominagdo e exterminio em massa.

E muito dificil que um sujeito semiformado, que se conforma com a realidade
existente integrado a logica de mercado e aos produtos culturais, seja capaz de se
libertar e experimentar a cultura conscientemente. Esta dificuldade decorre do fato de
que, no sistema capitalista, os homens relacionam-se por meio das trocas mercantis, € a
cultura ¢ contaminada pelas determina¢des do mundo das mercadorias. A superacao

desta condi¢do exige resisténcia a reificagdo.

Na concepc¢ao de Adorno, um individuo adquire formagao através da interagao
ativa com o mundo e com a cultura do todo social do qual pertence. A semiformacao ¢

um substitutivo da experiéncia que foi destruida:

O semiformado transforma, como que por encanto, tudo que ¢ mediato em
imediato, o que inclui at¢ o que mais distante ¢é. Dai a tendencia a
personalizacdo: as relagdes objetivas se transformam em pessoas singulares e
de pessoas singulares se espera a saude. Seu culto delirante avanca com a
despersonalizagdo do mundo. Por outro lado, a semiformagdo, como
consciéncia alienada, ndo sabe da relagdo imediata com nada, sendo que se
fixa sempre nas nog¢des que ela mesma aporta as coisas. (Adorno, 2010, p.
36)

A industria cultural trabalha através de estimulos planejados objetivamente,
assim como nos mecanismos de propaganda que condicionam as reagdes dos
individuos, produzindo individuos coisificados e facilmente manipulaveis. Os
individuos semiformados, de ego fragilizado, estdo limitados as possibilidades que a

industria cultural oferece, pois ela dificulta a reflexdo e a experiéncia:

A experiéncia — a continuidade da consciéncia em que perdura o ainda ndo
existente e em que o exercicio ¢ a associagdo fundamentam uma tradigdo no
individuo — fica substituida por um estado informativo pontual, desconectado,
intercambiavel e efémero e que se sabe que ficard borrado no préximo
instante por outras informagdes. (Adorno, 2010, p. 33)

A importancia do tema da experiéncia na obra de Adorno e sua relacdo com a
educagdo evidencia-se no debate radiofonico com Becker organizado no livro Educacao
e Emancipagdo (1969), intitulado "Educagdo apds Auschwitz", que trabalharemos no
proximo capitulo. Entretanto, importa trazer o fato de que, nesse texto, Adorno
apresenta sua exigéncia maxima para a educagdo, que precede qualquer outra: "Que
Auschwitz ndo se repita" (Adorno, 1995, p. 119). A questdo da experiéncia mantém
necessaria relacdo com a elaboragdo do passado. No texto "O que significa elaborar o

passado?", Adorno trabalha a ideia de elaboragao como meio de lidar com a memoria



das atrocidades do nazismo. Mostrando como ¢ assombroso que tais atrocidades possam
ser esquecidas, e por isso lidar com a elaboragdo do passado significa estar atento a

essas questoes.

Esse trabalho se torna importante porque ja no ensaio "Teoria da
Semiformacdo", Adorno demonstra como a semiformagdo traz graves implicagdes

quanto ao tempo € a memoria:

A semiformagdo é uma fraqueza em relagdo ao tempo, a memoria, Ginica
mediacdo capaz de fazer na consciéncia aquela sintese da experiéncia que
caracterizou a formagdo cultural em outros tempos. Néo € por acaso que o
semiformado faz alarde de sua ma memoria, orgulhoso de suas multiplas
ocupagdes e da consequente sobrecarga. (Adorno, 1995, p. 33)

Sem memoria, ndo €é possivel fazer uma sintese consciente da experiéncia
cultural, e esta questdo é determinante para o esquecimento do passado, como tentativa
auto justificada de se desvencilhar do peso que o passado horrorizante representa.
"Haveria que subtrair aos assassinados a Unica coisa que nossa impoténcia pode lhes

oferecer, a lembranga" (Adorno, 1995, p. 32).

3.3 Narcisismo coletivo e a falsa integracao social

Entretanto, Adorno afirma que a alienagdo ¢ tdo bem construida ao ponto de o
individuo semiformado se vangloriar de sua falta de memdria, isto se justifica no fato de
que, o individuo semiformado se esforca para manter a propria existéncia, mas de uma
maneira alienada, sem um nucleo interior solido. Por isso, ele ndo pode mais ter acesso
a capacidade de ter experiéncias genuinas e de formar conceitos. Dessa forma, ele até
tenta, de modo subjetivo, encontrar um caminho para a formagdo cultural, mas, ao
mesmo tempo, suas agoes objetivas (ou a estrutura social em que vive) o colocam em
oposicao a ela. Lopez (2024) afirma que os insumos dos quais se langa mao para o

processo de individuagdo sdo os mesmos que provocam o ocaso da individualidade.

Lopez (2024) ao revisar a andlise do mito e da Ilustragdo, exposta na Dialética
do Esclarecimento, recupera a figura de Odisseu como sintese do processo de
individuacdo, destacando que a Odisseia ¢ o relato da emergéncia do "si mesmo" (das
Selbst), o Eu constituido que faz da repressao e da rentincia das pulsdes o instrumento
para alcangar uma relacao exitosa e ajustada ao principio de realidade (Lopez, p. 16). O
her6i homérico ¢ o arquétipo do sujeito que, para sobreviver e se afirmar, precisa
dominar a natureza externa e, sobretudo, a natureza interna, ou seja, seus proprios

desejos e impulsos.



No entanto, a critica empreendida por Adorno e Horkheimer revela o custo desse
triunfo. Lopez (2024) sintetiza essa ideia ao afirmar que, ao final da saga, o herdi se
impoe a natureza e deixa para trds o mundo do mito, mas "este triunfo tem o custo de
impossibilitar aquilo mesmo que tentava levar a realizacdo: o individuo" (Lopez, p.
16-17). Em uma dindmica que ecoa a dialética hegeliana do senhor e do escravo, nem
Odisseu, o burgués; nem seus remadores, os operarios, conseguem fazer uma
experiéncia plena, o primeiro transforma o prazer em contemplagdo estética e se nega o
contato direto com o objeto, enquanto ao segundo, apesar do contato com o objeto, a
experiéncia plena lhe é negada, pois sua atividade transcorre de forma alienada (Lopez,
p. 17). Assim, a producao do sujeito implica sua autoaniquilagdo, ou seja, o desejo de se
desatar de toda forca de dominacao interna e externa, almejando erigir-se em individuo

autdnomo, se transmuta em heteronomia.

A partir dessa base, Adorno desenvolve, em didlogo com a psicanalise freudiana,
os conceitos fundamentais para compreender a subjetividade na sociedade administrada,
a saber o "Yo débil" (schwache Ich) e a "subjetividade danificada". Lopez (2024)
explica que o modelo moderno de sujeito pressupde um FEu forte, capaz de
autoconsciéncia, autonomia e autoexpressao. Por contraposi¢do, o "Yo débil" implica a
incapacidade para gerar e exercer tais capacidades, designando as limitacdes subjetivas,
em relagdo a causas objetivas, para a plena posse da capacidade de autorreflexao,

autodeterminagdo e constru¢do de uma identidade prépria (Lopez, p. 17).

Ja a nogdo de "subjetividade danificada" remete ao efeito gerado no sujeito pelo
conflito interno entre as demandas pulsionais de realizagdo do Eu e a necessidade social
de um Eu ajustado a realidade (Lopez, p. 17). Essa tensdo, caracteristica do "mal-estar
na cultura" diagnosticado por Freud, quebra o sujeito, que se v€ superado em suas
fungdes de mediagdo e regulagdo. Isso ocorre porque, no estado de coisas dado, tais
demandas sdo contraditorias, ¢ porque o individuo esta impossibilitado, subjetiva e
objetivamente, de concilid-las. Lopez (2024) também descreve as consequéncias desse

Processo:

O debilitamento do Eu e o dano da subjetividade originam um sujeito apto
para a dependéncia e heteronomia, vulneravel as forgas da falsa consciéncia e
da ideologia, frio e, portanto, incapaz de se aparentar com a vida e seus
padecimentos. Para sobreviver a este estado de coisas, o sujeito tem que
resolver de algum modo o dano experimentado e o consegue por meio dos
mecanismos de compensagdo, o mais relevante destes € a violéncia contra o
'débil' (vulneravel e diferente): individuos e grupos precarizados e fora dos



parametros identitarios hegemonicos, a natureza em seu sentido usual e os
animais ndo humanos. (Lopez, Tradug@o nossa, 2024, p. 17-18).

A frieza emerge, assim, como uma categoria central. Trata-se de uma atitude e
esquema de interacdo que relega o afeto e a empatia em favor do interesse social de
autoconservacao. A frieza ¢ uma forma de autocosificacdo pela qual o sujeito se
estranha de si mesmo, da natureza e dos outros, a fim de se tornar apto para o exercicio
da violéncia (Lopez, p. 20). Para sobreviver a esse estado de coisas, o sujeito precisa
resolver de algum modo o dano experimentado e o consegue por meio de mecanismos
de compensag¢ao, sendo o mais relevante deles a violéncia contra o "débil" (vulneravel e
diferente), ou seja, individuos e grupos precarizados e fora dos parametros identitarios

hegemonicos. (Lopez, p. 18).

Essa dinamica compensatoria se manifesta naquilo que Adorno denomina
"pseudorrebelidao" e "falsa projecdo" (falsche Projektion). Mediante a primeira, o
individuo se subordina a autoridade enquanto dirige a agressao contra os pior colocados
na estrutura social; gragas a segunda, pode racionalizar essa violéncia (Lopez, p. 20).
Em ambos os casos, trata-se de resolucdes funcionais do mal-estar experimentado, pelas
quais o individuo consegue lidar com os efeitos das tensdes entre suas necessidades de
realizacdo e as demandas da sociedade, sem se expor a completa exclusdo e a violéncia.

O sustento subjetivo desses mecanismos ¢ precisamente a frieza ja mencionada.

Adorno situa sua reflexdo sobre o narcisismo no contexto mais amplo de uma
analise das transformagdes subjetivas impostas pelo capitalismo tardio. O individuo,
que outrora podia nutrir a ilusdo de sua autodeterminagao, vé-se reduzido a condicao de
apéndice dos mecanismos sociais, um ser destituido de poder efetivo sobre sua
existéncia. E essa consciéncia da impoténcia, que "penetra até em suas constelagdes

instintivas individuais", que o narcisismo coletivo vem compensar.

Como afirma Adorno (2010), "o narcisismo seria a imagem distorcida do poder,
como mecanismo defensivo diante da fragilidade do eu empirico" (Adorno, p. 15). A
partir desse mecanismo, engendra-se um narcisismo coletivo e uma identificagdo
fracassada com o espirito objetivo. Em outras palavras, os individuos buscam, por meio
de simbolos culturais vazios, compensar sua impoténcia social e afirmar-se como
membros de um grupo supostamente superior, ainda que compartilhem a mesma
pseudoformagdo. Essa dindmica ¢ alimentada pela midia e pela industria cultural, que

promovem uma falsa integracdo social, uma vez que "a atitude em que se reinem a



semiformac¢do e o narcisismo coletivo ¢ a de dispor, intervir, adotar ares de informados,

de estar a par de tudo" (Adorno, 2010, p. 15).

Ademais, o autor mostra que o narcisismo coletivo atua como uma espécie de
valvula por meio da qual os individuos buscam compensar a percepcao de sua propria
impoténcia diante das estruturas sociais. Ao mesmo tempo, esse mecanismo alivia a
culpa decorrente da consciéncia de que nao correspondem, em suas acdes € em seu Ser,
aquilo que idealmente deveriam ser ou realizar, segundo os proprios valores e

expectativas que nutrem sobre si mesmos (Adorno, 2010, p. 32).

A semiformacao oferece, assim, um substituto para a experiéncia auténtica e
para a autonomia efetiva. O sujeito semiformado ndo precisa compreender ou assimilar
criticamente os bens culturais; basta-lhe ostentar os sinais exteriores de pertencimento a
um estrato supostamente ilustrado. A formagdo, que deveria implicar um processo de
apropriacao e reflexdo, reduz-se a um distintivo social, a uma "marca distintiva da
imanéncia e da integracdo sociais" (Adorno, 2010, p. 15). Nesse movimento, a
identificacdo com o coletivo, seja ele a nagdo, a classe ou qualquer grupo supostamente
portador de cultura, opera como uma protese narcisica: o individuo, incapaz de
encontrar em si mesmo fundamento para sua valoracao, toma de empréstimo o prestigio

do todo ao qual imagina pertencer.

O diagnédstico de Adorno sobre a sociedade alema do pds-guerra é exemplar
dessa configuragdo subjetiva. Lopez (2024) recupera a analise adorniana que identifica
individuos com escassa capacidade de autorreflexdo, tendentes a pensar por meio do
esteredtipo e do maniqueismo, rigidos, ajustados e conformistas com as convengdes
sociais e, primordialmente, frios; ou seja, assimilados e afetivos com as coisas e pouco
empaticos com a vida (Lopez, p. 20). Trata-se da descricdo do sujeito produzido pela
semiformagdo: um individuo que, nao tendo podido constituir-se como um Eu
auténomo, encontra uma identidade espuria na adapta¢do sem reservas e na violéncia
contra o diferente, funcionando como suporte para as dindmicas da industria cultural e

para a reproducao da barbarie.

Adorno afirma também que o narcisismo coletivo estd ligado a destrui¢do da
capacidade de experiéncia (Erfahrung) na sociedade contemporanea. A experiéncia
auténtica, tal como compreendida pela tradicdo formativa, implica continuidade,

memoria, a capacidade de estabelecer relagdes significativas entre passado e presente,



entre o sujeito € o objeto. A semiformagdo, porém, substitui essa continuidade por um

"estado informativo pontual, desconectado, intercambiavel e efémero" (Adorno, 2010,
p. 15).

Portanto, o que antes era a "experiéncia", ou seja, aquela continuidade da
consciéncia que permite que o que ainda ndo foi vivido perdure, e onde o exercicio do
pensar ¢ a associacdo de ideias criam uma tradi¢do dentro do individuo, ¢ agora
substituida por informagdes pontuais, sem conexdo, descartaveis e passageiras, que o
proprio individuo ja sabe que serdo apagadas no instante seguinte por outras
informagdes ¢ novidades (Adorno, 2010, p. 15). O individuo semiformado nao vive
o temps durée, mas acumula dados mortos, fragmentos culturais que ndo integram sua

subjetividade e que permanecem como posse externa, como fetiche.

O narcisismo, nesse contexto, expressa uma regressao da libido ao proprio eu,
que se torna incapaz de investir afetivamente no mundo externo de forma produtiva. A
relacdo com os objetos culturais deixa de ser mediada pelo interesse objetivo em seu
contedo de verdade e passa a ser mediada pelo que esses objetos podem conferir em
termos de prestigio social. Como assinala Freitas (2005), o que a industria cultural
oferece ¢ um prazer ilusorio, assim, embora o individuo experimente a sensagao
subjetiva de engrandecimento pessoal, essa vivéncia ndo corresponde a uma ampliacao
de sua autonomia ou de sua capacidade critica. Pelo contrario, no momento em que
julga realizar-se como sujeito singular, o individuo encontra-se mais integrado aos
mecanismos sociais que lhe exigem conformidade e adaptagdo. A industria cultural
opera mediante uma asticia psicoldgica, oferecendo ao ego a fantasia de sua propria
exaltacdo precisamente quando o submete, de modo mais eficaz, as determinagdes

objetivas que obstaculizam sua emancipagao efetiva.

Adorno percebe nessa dindmica uma afinidade entre a semiformagdao e os
processos psicoticos. O semiformado, privado da continuidade do juizo e da
experiéncia, torna-se presa facil de "sistemas delirantes" que oferecem esquemas
prontos para a apreensdao de uma realidade que lhe escapa. A consciéncia critica, que
"procura por tras dos bastidores" as mediagdes objetivas, ¢ substituida por uma postura
maniqueista, que divide o mundo entre salvos e condenados, entre os que "estdo no
poder" e os inimigos a serem combatidos. Nesse ponto, o narcisismo coletivo revela sua

predisposi¢cao ao autoritarismo e a perseguicao.



Dessa forma, nota-se a importancia da analise do antissemitismo, que transcende
a mera descricdo historica ou psicologica para revelar uma patologia social
profundamente enraizada na estrutura da modernidade tardia. Nesse contexto, o
conceito de semiformagao (Halbbildung) emerge ndo como um mero pano de fundo,
mas como o mecanismo central que possibilita a disseminagao e a aceitagdo massiva do
odio antissemita. A semiformagdo, enquanto forma degradada e administrada do saber,
produz o individuo incapaz de reflexdo autobnoma, preparando-o para aderir
acriticamente aos estereotipos e as logicas totalitarias que caracterizam o antissemitismo

moderno.

Adorno e Horkheimer descrevem como os antissemitas podem ser
compreendidos, uma vez que, segundo os autores, os adultos e jovens que difundem o
6dio aos judeus geralmente ndo conhecem a razdo pela qual assumem esse papel.

Entretanto:

Os mandantes altamente situados, é verdade, que a conhecem, ndo odeiam os
judeus e ndo amam os que obedecem a seu comando. Estes, porém, que ndo
se satisfazem nem econOmica nem sexualmente, tém um o6dio sem fim; ndo
admitem nenhum relaxamento, porque ndo conhecem nenhuma satisfagao.
Assim, ¢ uma espécie de idealismo dindmico que, de fato, anima o bando
organizado dos ladroes assassinos. Eles saem a pilhar e constroem uma
ideologia grandiosa para isso, e falam disparatadamente da salvagdo da
familia, da patria, da humanidade. (Horkheimer; Adorno, 1947, p. 141).

Essa insatisfacdo e furia cega sao o resultado de uma subjetividade que, nao
tendo tido acesso a uma experiéncia formativa genuina, ¢ dominada por impulsos
miméticos recalcados e por uma "ansia de destruicdo generalizada". A semiformacao
produz, assim, o individuo que, ndo podendo constituir-se como um eu autdénomo,

encontra uma identidade espuria na "comunidade da espécie" forjada pelo 6dio coletivo.

O excerto "Elementos do Antissemitismo: Limites do Esclarecimento" pode ser
lido como a aplicagdo concreta do diagnostico da semiformacdo ao fendmeno politico
mais letal do século XX. Se a semiformacdo ¢ a doenga da subjetividade moderna, o
antissemitismo ¢ sua metastase social. Adorno e Horkheimer demonstram como a
degeneragdo da razdo em instrumento de dominagdo cria o tipo humano predisposto a
adesdo acritica a ideologias totalitarias e a proje¢do paranoica sobre minorias eleitas

como bodes expiatorios.

O primeiro elemento desta relagdo ¢ a “substituicdo da experiéncia pelo cliché”.

No mundo da semiformacgao, onde a experiéncia auténtica foi destruida, o contato com a



realidade ¢ mediado por formulas prontas e esteredtipos socialmente circulantes.
Adorno e Horkheimer observam que "a experiéncia ¢ substituida pelo cliché e a
imaginagdo ativa na experiéncia pela recep¢ao avida" (Horkheimer; Adorno, 1986, p.
165). Esta substituicdo ¢ tao eficaz que "ficou provado que as chances do
antissemitismo sdo tdo grandes nas regides sem judeus como até mesmo em
Hollywood" (Horkheimer; Adorno, 1986, p. 165). O ddio antissemita ndo nasce,
portanto, de uma interacao real com judeus concretos, mas da internalizacdo de uma
narrativa socialmente administrada, na qual o judeu ¢ transformado em signo vazio,

depositario de projecdes patologicas.

O individuo semiformado € aquele que, tendo perdido a capacidade de "sintese
da experiéncia" (Adorno, 2010, p. 33), torna-se presa facil da "falsa projecao" descrita

no excerto:

O patolodgico no antissemitismo ndo ¢ o comportamento projetivo enquanto
tal, mas a auséncia da reflexdo que o caracteriza. Nao conseguindo mais
devolver ao objeto o que dele recebeu, o sujeito ndo se torna mais rico,
porém, mais pobre. Ele perde a reflexdo nas duas dire¢des: como néo reflete
mais o objeto, ele ndo reflete mais sobre si ¢ perde assim a capacidade de
diferenciar." (Horkheimer; Adorno, 1986, p. 155)

Esta "auséncia de reflexdao" ¢ precisamente a defini¢do da semiformagdo. O
sujeito semiformado, incapaz de estabelecer uma relacdo mediada e critica com o
mundo, projeta sobre o judeu os impulsos recalcados que ndo consegue admitir em si
mesmo. A falsa projecdo ¢ o mecanismo pelo qual "os impulsos que o sujeito ndo
admite como seus e que, no entanto, lhe pertencem sao atribuidos ao objeto: a vitima em

potencial" (Horkheimer; Adorno, 1986, p. 153 -154).

O segundo elemento ¢ a “mentalidade do ticket”, que representa a forma politica
da semiformagdo. No mundo da producdo em série e das ideias massificadas, o
pensamento critico ¢ substituido pela adesdao a plataformas ideologicas fechadas e

monoliticas. Adorno e Horkheimer descrevem este fend0meno:

Continua-se a escolher, mas apenas entre totalidades. A psicologia
antissemita foi, em grande parte, substituida por um simples 'sim' dado ao
*ticket* fascista, ao inventario de slogans da grande indastria militante.
(Horkheimer; Adorno, 1986, p. 164).

E acrescentam:

O antissemitismo praticamente deixou de ser um impulso independente, ele
ndo é mais que uma simples prancha da plataforma eleitoral: quem da uma
chance qualquer ao fascismo subscreve automaticamente, juntamente com a
destrui¢ao dos sindicatos ¢ a cruzada antibolchevista, a eliminagdo dos
judeus. (Horkheimer; Adorno, 1986, p. 164 - 165)



Esta "escolha entre totalidades" representa a capitulacdo definitiva da razao
individual perante a ldgica administrativa. O sujeito ndo precisa mais refletir sobre a
"questdo judaica"; basta alinhar-se a uma forca coletiva que ja resolveu a questdao por
ele. E precisamente este o tipo de comportamento esperado do individuo semiformado,
que Maia (2012) descreve como aquele que busca "receitas de acdo com base em

modelos para serem mimetizados sem a mediacdo do pensamento" (Maia, p. 76).

O terceiro elemento ¢ a atrofia da capacidade de julgar. A semiformacgdo, ao
converter conceitos em coisas fixas e ao esvaziar a linguagem de sua poténcia
expressiva, aniquila a faculdade que permitiria ao sujeito discernir o verdadeiro do
falso. O que Adorno e Horkheimer diagnosticam € um retrocesso a uma forma de
operagdo do juizo inteiramente desprovida daquilo que o define, isto ¢, do poder de
discriminar. Julgar reduz-se, nesse contexto, a uma subsunc¢do mecanica e cega, na qual
o particular ¢ violentamente enquadrado em categorias universais pré-fabricadas, sem

que haja qualquer mediacao entre a experiéncia concreta e o conceito abstrato.

Essa deterioragdo simultinea do pensamento e da linguagem, que os autores
condensam na imagem de uma era na qual bastariam trezentas palavras para dar conta
de toda a comunicagdo, acaba por desarmar completamente o sujeito diante dos apelos
irracionais do antissemitismo, pois quem ja ndo dispde das ferramentas conceituais para
questionar o que lhe ¢ apresentado também nao pode opor resisténcia ao que lhe ¢

imposto|(Horkheimer; Adorno, 1986, p. 165).

O quarto elemento ¢ a liquidacdo do individuo autonomo e a correspondente
expropriagdo de sua vida psicologica. A sociedade totalitaria e sua industria cultural ndo
demandam sujeitos dotados de uma vida interior rica e complexa; ao contrario, tais
sujeitos representam um obstaculo a eficicia plena do sistema. Adorno e Horkheimer
descrevem esse processo ao afirmar que "os sujeitos da economia pulsional sdo
expropriados psicologicamente e essa economia ¢ gerida mais racionalmente pela

propria sociedade" (Horkheimer; Adorno, 1986, p. 166).

Na medida em que as associagdes e as celebridades passam a desempenhar as
funcdes que antes cabiam ao ego e ao superego, as massas, despojadas até mesmo da
aparéncia de personalidade, tornam-se infinitamente mais doceis e suscetiveis a
modelagem externa. Nesse quadro, o antissemitismo deixa de ser uma paixdo que

emerge das profundezas de uma subjetividade complexa para se converter em um



reflexo condicionado, uma resposta puramente funcional dentro do organograma da
empresa de poder. O individuo semiformado converte-se, assim, no agente perfeito do
exterminio burocratico: alguém capaz de acompanhar as noticias sobre as operagdes de
limpeza no cenario de uma catastrofe com a mesma indiferenca com que folheia as
paginas de um jornal. A violéncia, integralmente despojada de seu carater pessoal,
transforma-se em mera decorréncia da adesdo a um ticket e do funcionamento anénimo

do aparato

A conexd@o mais profunda entre semiformagdo e antissemitismo, contudo, reside
no fendomeno que Adorno e Horkheimer denominam “idiossincrasia racionalizada”. A
civilizagdo, ao reprimir os impulsos miméticos, os gestos de contato direto, de
aconchego, de identificacdo com a natureza, criam um reservatorio de energia psiquica

recalcada que busca descarga em objetos socialmente sancionados:

A energia psiquica mobilizada pelo antissemitismo politico ¢ essa
idiossincrasia racionalizada. Todos os pretextos combinados pelos chefes e
seus seguidores servem para ceder a seducdo mimética sem violar
abertamente o principio de realidade — por assim dizer, com todas as honras.
Eles ndo suportam o judeu e imitam-no continuamente." (Horkheimer;
Adorno, 1986, p. 151)

O judeu torna-se o depositario destes impulsos proibidos porque sua figura,
construida socialmente, evoca precisamente aquilo que a civilizagdo reprime. Por isso,
Adorno e Horkheimer demonstram que o antissemitismo ndo se alimenta de uma
experiéncia concreta com os judeus, mas de proje¢des imaginarias que transformam
tracos culturais e fisicos em signos de alteridade absoluta. O que a consciéncia
semiformada identifica como "judeu" ndo ¢ uma figura real, mas um conjunto de cifras
mimeéticas a saber, gestos, entonagdes, tragos fisiondmicos, que passam a condensar, de

forma distorcida, tudo aquilo que a civilizag@o reprime em si mesma.

O gesto da mao que argumenta, a entonacao cantante que anima o discurso para
além de seu contetido objetivo, o nariz como principio de individuacdo fisiondmica,
todos esses elementos sdo arrancados de seu contexto vital e transformados em
estigmas. Eles passam a designar, no imaginario persecutdrio, uma suposta esséncia
judaica que precisaria ser eliminada para que a falsa universalidade do todo social possa
se afirmar. Para os autores, essa operagdo revela o carater profundamente regressivo da
razao instrumental que, ao invés de reconhecer no outro a humanidade compartilhada, o

sujeito semiformado projeta nele os impulsos recalcados que ndo consegue admitir em



si mesmo, transformando a diferenca em ameaca e o corpo em sentenca. (Horkheimer;

Adorno, 1986, p. 151).

A semiformagdo, ao destruir a experiéncia auténtica e a capacidade de reflexao,
deixa o individuo a mercé destes mecanismos projetivos. O semiformado ndo consegue
reconhecer em si os impulsos que atribui ao judeu, nem tem instrumentos para
desmontar as racionalizagdes que legitimam esta projecdo. Ele €, por exceléncia, o

sujeito da paranoia socializada:

Na medida em que o paranoico sd percebe o mundo exterior da maneira
como ele corresponde a seus fins cegos, ele s6 consegue repetir o seu eu
alienado numa mania abstrata. O puro esquema do poder enquanto tal, que
domina totalmente tanto os outros quanto o proprio eu rompido consigo
mesmo, agarra o que se lhe oferece e insere-o em seu tecido mitico, com total
indiferenga por suas peculiaridades." (Horkheimer; Adorno, 1986, p. 156)

A paranoia, que outrora era uma patologia individual, torna-se, na era da
semiformag¢do socializada, um "existencial social” (Horkheimer; Adorno, 1986, p. 169).
Os sistemas delirantes deixam de ser construcoes idiossincraticas de individuos isolados
para se tornarem narrativas coletivamente partilhadas, alimentadas pela industria
cultural e pela propaganda politica. Os "Protocolos dos Sébios de Sido" sdo o exemplo
maximo desta paranoia objetivada: uma falsificacdo grosseira que, no entanto, ¢ capaz
de mobilizar massas inteiras porque encontra eco numa subjetividade ja preparada pela

semiformagdo para receber clichés e projetar culpas.

3.4 A tarefa da educacio diante da barbarie

Diante deste diagndstico sombrio, coloca-se a questdo: o que pode a educagao
contra a semiformagao e sua consequéncia mais letal, o antissemitismo? Adorno ¢ claro
ao afirmar que a educacdo ndo tem o poder de resolver a instabilidade social
isoladamente, mas ¢ através dela que existe a possibilidade de desenvolvimento da
consciéncia critica, para que esta seja capaz de reconhecer 0os mecanismos que

produzem a barbarie.

No didlogo com Becker, Adorno ressalta a importancia e a necessidade de as
pesquisas se voltarem para a realidade escolar através da andlise psicossocial. Sua
filosofia tem muito a revelar sobre os problemas relacionados ao conceito de
semiformagdo e sua deturpagdo da formacdo. Numa sociedade em que prevalece a
racionalidade instrumental e o poder ideoldgico da industria cultural, a dimensao critica

da cultura que poderia garantir a emancipacao desvincula-se da a¢do social quando cede



lugar a semiformacado. Isso resulta na necessidade de uma educacado, claro em termos
emancipatdrios, que privilegie a autorreflexao critica sobre o processo de semiformacgao

em que a sociedade se converteu.

A redugdo do pensamento e da resisténcia individual trazida pelos mecanismos
econdmicos e culturais do industrialismo moderno torna a emancipagdo humana mais
dificil de se realizar. Este processo de decadéncia do individuo estd atrelado aos
fenomenos ligados a anulagdo da experiéncia; seus potenciais de emancipagdo sdo
comprometidos quando os individuos aderem a fungdes heteronomas, anulando seu

potencial formativo almejado pelo ideal de formagdo (Bildung).

Portanto, um ideal de formac¢ao humana em sua plenitude nao se realiza através
da primazia da racionalidade técnica, instrumentalizada para atingir metas de
profissionalizagdo e emprego, bem como mera adaptacdo ao mercado consumidor. Para
além disso, deve-se buscar uma educacdo que leve em consideracdo o saber-pensar,
refletir e expressar, de forma a valorizar as experiéncias de cada individuo ao longo de

sua historia, considerando-os como sujeitos da historia.

No que diz respeito a uma tarefa importante dos educadores que desejam
trabalhar uma pedagogia voltada a emancipagdo nos termos da Teoria Critica, ¢
imprescindivel o direcionamento dos educandos a uma educagdo para a contradicdo e
para a resisténcia. A consciéncia critica inconformada volta-se para as relagdes sociais
permitindo que o sujeito, em determinados contextos, saia de seu momento meramente
adaptativo, j& que numa democracia ¢ possivel opor-se ao que estd posto, como

processo que visa promover a emancipagao politica através da critica a semiformacao.

A exigéncia de que Auschwitz ndo se repita, formulada por Adorno, implica
necessariamente o combate a semiformac¢do em todas as suas manifestagdes. Pois, como
demonstrado ao longo deste artigo, foi a subjetividade semiformada, fragil, acritica,
carente de experiéncia e memoria, que forneceu a matéria-prima humana para o
exterminio industrializado. A educagdo para a emancipacao €, assim, a Unica garantia

contra a repeti¢do da barbarie.

Assim sendo, concluimos que a semiformacdo, ao atrofiar a capacidade de
julgamento, destruir a memoria e promover a adesdo acritica a "tickets" ideoldgicos,

constitui o substrato subjetivo indispensdvel para a eclosdo do antissemitismo como



fendmeno de massa, no qual o judeu ¢ reduzido a bode expiatorio das contradigdes que

a razao instrumental ndo consegue resolver.

Mas se a semiformagdo produz o tipo humano predisposto a barbarie, coloca-se
imediatamente a questdo que orienta o terceiro e ultimo capitulo: o que pode a educacao
contra essa tendéncia regressiva que parece inerente & propria civilizagio? E essa
passagem do diagnostico a proposta pedagogica que o capitulo final se encarrega de
articular, partindo do imperativo inegocidvel de que "Auschwitz ndo se repita" como

fundamento ético de qualquer projeto educativo legitimo.

4. Da Barbarie a Autonomia: A Tarefa da Educacao na Critica da Semiformacao

Adorno ¢ Horkheimer, ao formularem a Teoria Critica da Sociedade,
desenvolveram um empreendimento intelectual que buscava superar as concepgdes €
teorias tradicionais entdo vigentes para a compreensao da vida social. Para tanto, esses
autores elegeram diferentes recortes temdticos extraidos do contexto historico, cultural e
politico em que viviam, no esfor¢o de propor novas anélises que conciliassem a teoria
com os dados empiricos, a fim de examinar os desdobramentos da expansao capitalista

sobre as sociedades em desenvolvimento do século XX (Lopes; Cruz, 2021, p. 73).

No campo da critica da ordem social encontra-se a educagdo. Entretanto, mesmo
assumindo sua importancia na busca de um caminho seguro que auxiliasse a sociedade a
realizar uma analise critica de si mesma, o filosofo entende que a educagdo, sozinha,
ndo ¢ capaz de levar os seres humanos a emancipagdo e de evitar a barbérie. Afinal, uma
sociedade verdadeiramente livre e democratica pressupde cidadaos livres, autobnomos e
criticos, que tenham sido formados por uma educac¢do voltada para a contestagcdo e para
a resisténcia como vias alternativas para a elaboragao do passado (Lopes; Cruz, 2021, p.

73).

O prefacio de Wolfgang Leo Maar estabelece o tom ao afirmar que a educagao
ndo ¢ necessariamente um fator de emancipacdo. Essa constatacdo fundamenta o
empreendimento critico adorniano, pois, em uma época em que educagdo, ciéncia e
tecnologia se apresentam como passaportes para um mundo supostamente mais
humano, ¢ preciso alertar contra o deslumbramento geral e investigar como o proprio
processo que promete esclarecimento pode conduzir inexoravelmente a barbarie. A
pergunta que atravessa todos os textos €, portanto, a mesma que Kant formulou no

século XVIII, mas agora levada as ultimas consequéncias pela experiéncia historica do



nazismo: como ¢ possivel a autonomia em uma sociedade que sistematicamente a

impede? (Adorno, 1995, p. 11-12).

Franciele Petry (2021) situa a contribuicdo de Adorno em um contexto mais
amplo da filosofia politica e da educagdo. A autora observa que, de acordo com a
analise de Honneth (2013), existiu uma longa tradi¢ao, que se estende da Antiguidade
ao inicio do século XX, na qual a educacdo era tratada como parte integrante da
teorizagdo politica sobre a sociedade. Esse mesmo século, porém, seria marcado por
uma separacdo entre as teorias politicas da democracia e a educagdo. Adorno ndo estd
inserido, de imediato, nessa linha argumentativa, uma vez que sua obra ¢ mais
reconhecida pela critica cultural e pelas analises sobre os processos formativos do que
pela formulacao explicita de uma articulagao entre democracia e educacao. No entanto,
em razao da radicalidade critica que caracteriza seu pensamento e da perspicacia de seu
diagndstico historico, a contribuicdo de Adorno, conforme aponta a autora, se da por

uma via negativa, o que, contudo, ndo a torna menos significativa (Petry, p. 542).

A atualidade do diagnostico adorniano sobre a semiformagao tem sido objeto de
renovado interesse nos ultimos anos, particularmente na Alemanha. A coletinea
organizada por Sebastian Griber e colaboradores, intitulada Halbbildung — Kritische
Theorie der Pddagogik (2025), reune esforgos no sentido de atualizar a teoria adorniana
para os fendmenos contemporaneos. Os organizadores conectam a andlise de Adorno a
questdes prementes como os processos de Bolonha e a economizagdo do ensino
superior, os estudos Pisa e a padronizagdo da educacao basica, os protestos antissemitas
nas universidades alemas apos os atentados de 7 de outubro de 2023, bem como o

rearmamento alemado no contexto da guerra na Ucrania.

Essa coletanea evidencia que a semiformacao, longe de constituir um conceito
cuja validade se esgotaria no contexto historico em que foi formulado, permanece como
um instrumento analitico para a decifracdo do presente, na medida em que as pesquisas
ali reunidas desvelam o modo pelo qual a educacdo, submetida a légica neoliberal,
segue produzindo subjetividades conformistas e adaptadas as exigéncias do mercado,

em lugar de formar sujeitos autdnomos e capazes de reflexdo critica.

Nesse mesmo sentido, Antonio A. S. Zuin (2013, p. 140-141) ja havia
demonstrado que a atualidade do diagnodstico adorniano reside na forma como a

sociedade contemporinea lida com a memoria e o esquecimento em meio a revolucdo



microeletronica. Zuin argumenta que, em uma era na qual a memoria digital permite
que nenhuma informagdo ou imagem seja mais esquecida, assistimos a um
aprofundamento da "fraqueza em relagdo ao tempo e a memoria" que Adorno

identificou como caracteristica central da semiformacao.

O autor cita os casos de professores demitidos por fotos antigas postadas na
internet, mostrando como o "panoptico temporal" transforma o passado em um eterno
presente que impede a elaboracdo e o perddo. Nesse contexto, o autor conclui que
"nunca foi tdo aceita a expressdo de Henry Ford de que historia é bobagem, tal como
nos tempos hodiernos, nos quais as realidades que contam sdo aquelas que se
materializam virtualmente nas telas dos computadores" (Zuin, 2013, p. 157-158). A
memoria digital, em vez de promover a experiéncia formativa (Erfahrung) como
continuidade consciente, substitui-a por um "estado informativo pontual, desconectado,

intercambiavel e efémero" (Adorno apud Zuin, 2013, p. 148).

Patrick Viol (2025) aprofunda a analise da "economia pulsional da destrui¢ao"
que Adorno identificou como o nucleo da subjetividade semiformada. Viol argumenta
que o capitalismo contemporaneo, ao degradar sistematicamente as pessoas a objetos
intercambidveis e descartaveis, produz uma experiéncia traumadtica na qual a prépria
personalidade ¢ percebida como nula e sem valor. Como resposta a essa experiéncia de
aniquilamento subjetivo, os individuos desenvolvem uma "fome desesperada por
pertencimento" que os langa nos bracos de falsos coletivos e figuras de lideranca fortes,
0s quais prometem restaurar a dignidade perdida por meio da exclusdo e da violéncia

contra o outro.

Esse mecanismo explica, do ponto de vista psicanalitico, a atragdo exercida por
lideres autoritdrios € movimentos populistas sobre individuos que, tendo sido
subjetivamente aniquilados pela légica do capital, buscam desesperadamente uma
identidade coletiva que lhes devolva, ainda que de forma distorcida e violenta, o

sentimento de pertencimento e valor.

Dessa forma, para compreender a proposta adorniana de educagdo
emancipatdria, ¢ necessario situa-la no dialogo critico que Adorno estabelece com a
tradi¢do filosofica, particularmente com o [luminismo kantiano. No opusculo "Resposta
a pergunta: Que ¢ esclarecimento?", Kant define o esclarecimento como a saida do

homem de sua menoridade, da qual ele proprio ¢ culpado. A menoridade € caracterizada



pela incapacidade de servir-se do proprio entendimento sem a dire¢do de outrem, uma
incapacidade que se torna quase uma natureza para o homem acostumado a tutela (Kant,

1783, p. 1).

Fébio Caires Correia (2016, p. 114-115), em sua andlise do problema da
semiformagdo, destaca que o projeto de saida da menoridade, tal como concebido pelo
[luminismo, "fracassou" justamente porque a razdo, ao priorizar somente os aspectos
técnicos e cientificos, "conduziu o ser humano ao seu oposto, ao mais pleno
irracionalismo". Para Correia, o que presenciamos hoje € resultado de um "esgotamento
na formacdo (Bildung), em grande parte motivada pela Induastria Cultural
(Kulturindustrie), melhor, 'a subsunc¢ao real da sociedade ao capital (Correia, 2016, p.

115).

O autor resume a questdo central no dilema entre formar para a autonomia ou
formar para o ajustamento, sendo que a tendéncia assumida pelas instituicoes
formativas, justificada pela efemeridade das demandas mercadoldgicas, ¢ a do
ajustamento (Correia, 2016, p. 124). No entanto, ja em Kant se reconhecia que, embora
seja dificil para um individuo isolado libertar-se da menoridade, "que um publico,
porém, esclarega-se a si mesmo, ¢ ainda assim possivel; ¢ até, se lhe deixarem a

liberdade, praticamente inevitavel" (Kant, ano, p. 2).

Desse modo, Lopes e Cruz (2020) afirmam que o esclarecimento assume uma
dimensdo publica, constituindo-se como um empreendimento coletivo voltado a
emancipa¢do dos sujeitos enquanto membros de uma comunidade livre. Nesse contexto,
a educacdo desempenha um papel fundamental ao propiciar o exercicio publico da razdo
em articulacdo com a liberdade de debate, elementos que configuram o fundamento
¢tico e moral para o desenvolvimento intelectual dos individuos. A autonomia,
entendida como o uso efetivo da liberdade, consolida-se ao longo do processo
formativo, momento em que os sujeitos aprimoram suas capacidades para uma

convivéncia pautada pelo respeito e pela paz.

Adorno retoma esta definicdo no ensaio que da titulo a coletanea, como o
movimento de saida do homem de uma condi¢do de menoridade da qual ele proprio é
responsavel. Tal programa, segundo o autor, conserva uma surpreendente atualidade. A
vigéncia do texto kantiano decorre, sobretudo, de sua exigéncia fundamental: a de que a

democracia se fundamente na formacao auténoma da vontade de cada individuo. Sem



que os sujeitos disponham da disposi¢do e da coragem necessarias para fazer uso de seu
proprio entendimento, qualquer apelo a grandeza da tradicdo intelectual alema

converte-se em mera retorica vazia, em discurso desprovido de substancia. (p. 169).

No entanto, Adorno radicaliza a no¢do kantiana ao submeté-la a critica da
dialética do esclarecimento. Como apontam Lopes e Cruz (2020), em A Dialética do
esclarecimento, o autor dirige sua critica a0 modo de conhecimento gestado no seio da
tradi¢do filosofica ocidental, demonstrando que, desde suas origens mais remotas, este
se funda em uma ambivaléncia constitutiva, ou seja, a0 mesmo tempo em que busca
superar o mito pela razdo, acaba por incorporar elementos miticos em sua propria
estrutura. Trata-se, portanto, de uma critica que desvela como a razao, em sua pretensao
de libertar o homem das amarras do obscurantismo, termina por reproduzir formas de
dominagdo que remontam as proprias narrativas miticas que julgava haver superado.
Nessa perspectiva, o conhecimento filosofico tradicional revela-se marcado por uma
tensdo irresolvida entre o impulso esclarecedor e a permanéncia de estruturas arcaicas

de pensamento. (Lopes; Cruz, 2021, p. 74).

Entretanto, de acordo com Oliveira (2005), a proposta de Adorno parte do
pressuposto de que nenhuma atividade cientifica € neutra ou desinteressada, ou seja,
toda pratica cientifica carrega consigo uma intencionalidade que orienta suas escolhas e
procedimentos. Do mesmo modo, a construcdo de teorias ndo se d4 em um vazio
abstrato, mas estd indissociavelmente vinculada a opg¢des ideologicas que refletem
determinadas posi¢des frente a realidade social. Mais do que isso, essas escolhas
tedricas e metodoldgicas ndo se limitam a descrever o mundo; elas constituem uma
forma de praxis, uma acdo transformadora que se inscreve em um contexto histérico
concreto € que, por isso mesmo, carrega implicagdes politicas e sociais. Em outras
palavras, a producao do conhecimento ¢ sempre um ato situado, que a0 mesmo tempo

interpreta e intervém na realidade da qual emerge.

Lopes e Cruz (2021) mostram que o projeto iluminista do século XVIII tinha
como proposito declarado libertar o homem das amarras do obscurantismo, promovendo
o triunfo da razdo sobre a supersticdo e a ignorancia. Contudo, o que efetivamente
prevaleceu nesse periodo ndo foi uma razdo emancipatoria, mas sim o modelo
cartesiano hipotético-dedutivo, marcado por procedimentos formais e pelo ideal de
exatiddo matematica. Dessa forma, temos como consequéncia desse predominio o fato

de que a mesma racionalidade que se propunha a conduzir o0 homem a luz terminou por



conduzi-lo por veredas de irracionalidade, produzindo resultados que contradiziam suas

proprias promessas de libertacao.

Essas matrizes de conhecimento, ao apreenderem o '"real" por meio de
representacdes abstratas, acabam por converter tais apreensdes em instrumentos
técnicos. A técnica, por sua vez, ndo permanece neutra, uma vez que ela retorna a
realidade ndo como meio de emancipagdo, mas sob a forma de dominagao. Em outras
palavras, o modo de conhecimento da modernidade, ao pretender dominar a natureza e a
sociedade por meio do célculo e do controle, acaba por impor sobre os homens novas
formas de sujeicdo que reproduzem, em outro registro, a propria servidao que prometia

superar.

A racionalidade que resulta deste processo € "caracterizada pelo célculo, pela
medida, pelo controle e pela objetivacdo do 'real', de modo a manter uma logica
cientifica recorrente e previsivel" (Lopes; Cruz, 2021, p. 74). O problema fundamental,
para Adorno, ¢ que "este modelo de ciéncia tomado e replicado pelo projeto iluminista
da tradicdo filosofica, ndo foi capaz de conter a barbarie, o levante de regimes
autoritarios e os resultados por eles produzidos como a ascensdo do nazifascismo e os

campos de concentracao" (Lopes; Cruz, 2021, p. 74).

Os "efeitos nefastos da razao instrumental" estdo, em grande parte, "atrelados a
uma histéria de formacdo espiritual que sempre concebeu a racionalidade como
instrumento de dominagao sobre o mundo da vida" (Lopes; Cruz, 2021, p. 74). Forjada
ao longo da tradicdo ocidental e levada as tltimas consequéncias na modernidade, esta
mesma racionalidade "justifica seu estatuto de verdade a base de uma separacao frontal

entre filosofia e ciéncia" (Lopes; Cruz, 2021, p. 74).

A critica de Adorno ao esclarecimento ndo implica, contudo, um abandono do
projeto da autonomia. Pelo contrério, trata-se de "retomar o principio kantiano de
esclarecimento, que evidenciando o papel da razdo em sua dimensdo ética e
comunitdria, ndo desconsidera a racionalidade enquanto objetivagdo e dominacdo da

realidade social" (Lopes; Cruz, 2021, p. 77). Os autores afirmam que:

O caminho alternativo de superacdo deste quadro heteronémico ¢é, segundo
Adorno, a formagdo para a autonomia, condig@o epistemologica que pode ser
alcancada com a educagdo critica e reflexiva que contraponha a falsa
sensac¢do de adaptacdo dos individuos as condi¢des naturais da vida social,
por meio de processos formativos de educacdo para contestagdo e resisténcia.
(Lopes; Cruz, 2021, p. 78).



Esta concepg¢do encontra eco na afirmacdo de Adorno, onde uma democracia nao
pode se contentar com o mero funcionamento de suas institui¢des; ela precisa operar em
conformidade com seu proprio conceito, o que exige, como condi¢do indispensavel, a
existéncia de individuos efetivamente emancipados. Nessa perspectiva, uma democracia
plenamente realizada s6 pode ser concebida como uma sociedade de sujeitos livres e
autonomos. No entanto, diante do contexto histérico marcado pela semiformagao e pela
consolidagdo de uma industria cultural que suprime a capacidade de reflexdo critica, o
filosofo assume uma posi¢do em defesa de um projeto educativo orientado
fundamentalmente para o desenvolvimento do pensamento auténomo. (Lopes; Cruz,

2021, p. 77).

Petry (2021) aprofunda essa analise ao destacar que Adorno articula sua nogao
de emancipag¢do, a qual impulsiona o processo formativo sem, contudo, revesti-la de um
carater idealizado, com a necessidade de forjar uma consciéncia capaz de reconhecer
tanto as relagdes de dominagdo que estruturam a sociedade quanto as ideologias que as
legitimam, desenvolvendo, a partir desse reconhecimento, a disposicao para resistir a
tais mecanismos de subjugacdo. A formagdo, nesse sentido, configura-se como um
processo de tomada de consciéncia que se realiza no interior das determinacdes sociais,
isto ¢, considerando o diagndstico adorniano de uma sociedade na qual a vida
encontra-se tendencialmente reificada. Diante desse quadro, a educacdo pode exercer
um papel de contengdo desse movimento de coisificagdo no plano subjetivo, na medida

em que se constitui como exercicio de autorreflexao critica.

4.1 O diagnéstico da barbarie e a persisténcia do passado

O ponto de partida e o horizonte ultimo da reflexdo de Adorno sobre a educagao
¢ a exigéncia de que "Auschwitz ndo se repita" (Adorno, p. 119). Esta formulagdo, que
abre o ensaio "Educagdo apos Auschwitz", ¢ o fundamento ético de qualquer projeto
educativo que se pretenda legitimo. O autor afirma que esta exigéncia "precede
quaisquer outras que creio ndo ser possivel nem necessario justifica-la" (Adorno, p.
119). A monstruosidade do ocorrido torna qualquer justificativa ndo apenas

desnecessaria, mas monstruosa em si mesma.

Adorno constata que a permanéncia da ameaca de repeticdo do horror indica que
a monstruosidade de Auschwitz ndo conseguiu penetrar profundamente na consciéncia

dos homens. O problema, portanto, ndo se restringe a uma dimensdo meramente



historica, mas assume cardter estrutural, ja que, enquanto subsistirem as condic¢des
fundamentais que engendraram essa regressdo, a barbarie continuard a se reproduzir.
Nessa perspectiva, Auschwitz nao pode ser compreendido como uma simples aberragao
no decurso historico, mas deve ser reconhecido como a expressao de uma tendéncia

social imperativa que atravessa o desenvolvimento da civilizagao.

Para fundamentar essa tese, Adorno evoca um episddio pouco conhecido na
Alemanha, mas profundamente sintomético, a saber, o genocidio de mais de um milhdo
de arménios perpetrado pelos turcos durante a Primeira Guerra Mundial. Tal evento,
segundo o filosofo, tem suas origens no renascimento do nacionalismo agressivo que
floresceu em diversos paises a partir do final do século XIX. (Adorno, 1969, p. 120).

Por isso, Adorno oferece uma definigao precisa do que entende por barbarie:

Ao falar de barbarie, estou pensando em algo muito simples, de fato,
especificamente, que no estado altamente desenvolvido da civilizagdo, os
seres humanos foram deixados de forma curiosamente relatada atras de sua
propria civilizag@o. E ndo sé no sentido de que uma maioria esmagadora ndo
obteve a conformagdo que corresponde ao conceito de civilizagdo, mas na
medida em que eles sdo possuidos por uma vontade de agressdo primitiva,
pelo 6dio primitivo ou, como ¢ frequentemente dito de uma forma mais culta,
por um impulso destrutivo que contribui para aumentar ainda mais o perigo
de toda essa civilizagao pular pelo ar, algo para o qual, por descanso, ja tem
por conta propria. Para evitar que isso me parega tdo urgente que 0s outros
ideais especificos da educacdo estariam subordinados a isso (Adorno,
Educagdo e Emancipagao, p.).

Para que uma pratica educacional possa ser considerada genuinamente livre, €
imprescindivel que ela assuma um carater critico. Nessa perspectiva, a educagdo
somente adquire sentido quando se constitui como um processo voltado para a
auto-reflexdo critica dos sujeitos. Ao recuperar o diagnostico freudiano presente em "O
mal-estar na cultura", segundo o qual a personalidade dos individuos se forma ja nos
primeiros anos de vida, Adorno enfatiza a necessidade de que o processo formativo
abranja todas as dimensdes e etapas do desenvolvimento humano. Tal amplitude visa
conter o mal-estar civilizatério, aquele mesmo de que derivam os crimes e as
barbaridades que marcaram o passado e que ainda persistem no presente. (Lopes; Cruz,

2021, p. 77).

O ensaio "O que significa elaborar o passado" (Adorno, p. 29-50) aprofunda a
analise acerca das razdes que explicam a sobrevivéncia do nazismo no interior das
democracias. Ele parte da constatacdo de que o desejo de libertar-se do passado, ainda

que compreensivel do ponto de vista humano, revela-se enganoso, uma vez que o



passado do qual se pretende escapar permanece extraordinariamente vivo. A elaboracao
auténtica, para o filésofo, ndo consiste em encerrar a questdo do passado, muito menos
em apaga-lo da memoria, mas sim em romper seu encanto mediante uma consciéncia

Iacida e critica.

Anténio Zuin (2013, p. 152-153), em sua andlise sobre a memoria digital e a
semiformagdo, estabelece um vinculo crucial entre a recusa da elaboragdo do passado e
as condi¢des objetivas da sociedade capitalista. Comentando a frase de Henry Ford de
que "histoéria ¢ uma bobagem", o autor recorda que Adorno "relacionou a perda da
memoria com o desenvolvimento das relagdes de producdo capitalistas, sobretudo ao

enfatizar o carater atemporal das relagdes de troca, do 'igual por igual™.

Nesse sentido, "o 'esquecimento’ de tais relacdes injustas e desiguais torna-se
condi¢do determinante para o desenvolvimento tanto das relagdes de produgdo, quanto
das forcas produtivas da sociedade capitalista" (Zuin, 2013, p. 152). A impossibilidade
de elaborar o passado, portanto, ndo ¢ meramente um fendmeno psicologico individual,
mas uma exigéncia estrutural do sistema que precisa constantemente renovar a ilusao de
que o presente € o unico tempo possivel, descolado das determinagdes historicas que o

produziram.

Portanto, a partir das investigagdes realizadas no Instituto de Pesquisa Social,
Adorno observa que a lembranca da deportacdo e do genocidio frequentemente vinha
acompanhada, nos grupos estudados, do uso de expressdes atenuantes ou de descrigcdes
eufemisticas. Como exemplo significativo dessa tendéncia a minimizacao, ele menciona
a expressdo consagrada "noite de cristal" para designar o pogrom ocorrido em
novembro de 1938. Mais grave ainda, segundo o autor, ¢ a disposi¢do contemporanea de
negar ou reduzir a magnitude do ocorrido, manifestada em argumentos grotescos como

a alegacdo de que teriam sido assassinados apenas cinco milhdes de judeus, e ndo seis.

Isso ocorre, pois, uma das questdes mais prementes que a teoria critica enfrenta €
que se a sociedade capitalista ¢ estruturalmente contraditéria e produz sofrimento
generalizado, por que as crises sociais ndo levam a transformagdo social, mas
frequentemente resultam em fortalecimento das tendéncias autoritarias? Arvi Sérkeld e
Borhane Blili-Hamelin, em capitulo publicado no volume Hegel and the Frankfurt
School (2020), investigam a leitura adorniana de Hegel para responder a essa questdo.

Os autores mostram que Hegel via a educagao (Bildung) como o operador central para



reconciliar os antagonismos da sociedade civil, convertendo conflitos destrutivos em

mediagdes produtivas.

Adorno, por sua vez, diagnostica como a educagdo se converte em seu contrario,
ou seja, a semiformagdo (Halbbildung) ndo reconcilia antagonismos, mas os petrifica,
transformando a potencialidade critica da crise em adesdo conformista ao existente. O
conceito-chave que emerge dessa analise ¢ o de Bannkreis (circulo de encantamento),
apresentado pelos autores como a resposta de Adorno a questao de como as sociedades
silenciam crises de legitimidade. O Bannkreis ¢ o circulo magico dentro do qual a critica
¢ neutralizada, a contradicdo ¢ ocultada, o esquecimento ¢ incentivado e a reproducao
do mesmo ¢ assegurada. A industria cultural, a semiformacao e a frieza burguesa sao os
mecanismos pelos quais esse circulo de encantamento opera, mantendo os individuos
prisioneiros de um sistema que os explora, mas que eles percebem como inevitavel ou

mesmo desejavel.

Lopes e Cruz (2021, p. 78) sintetizam com precisdo o problema:

Os fatos ocorridos no passado ndo devem ser esquecidos, sobre pena de
ressurgirem dos escombros nas condi¢des historicas dos homens do presente.
Esse processo de resgate do passado quando analisado sob a perspectiva
dialética, consiste em reconstruir os fatores historicos sem a suavizac¢do dos
fatos, a fim de que ndo seja esquecida a real dimens3o dos acontecimentos.
Com efeito, uma vez que o mal ¢ desqualificado, a humanidade corre o risco
de auto-justificacdo por meio da desconsideragdo dos seus proprios erros. Por
outro lado, se o pesquisador ndo examina com cuidado o passado, o risco ¢
que prevalecam apenas as narrativas do vencedor, que apostam na troca de
lugares entre vitimas e os verdadeiros culpados. A histéria contada pelo
vencedor produz o apagamento da memoria e as atrocidades em dimensdes
supérfluas com a minimizagao dos fatos.

Adorno reforca esta questdo ao sustentar que a superagao efetiva do passado
somente se concretizard no momento em que forem eliminadas as causas que lhe deram
origem. O fato de seu encanto permanecer inabalado até os dias atuais evidencia que
tais causas seguem operantes na sociedade, mantendo-se vivas nas estruturas objetivas
que configuram a vida social. Para o filésofo, ndo se trata, portanto, de um problema
circunscrito @ memdoria ou ao esquecimento individual, mas de uma questdo que remete
a persisténcia das mesmas condi¢des histdricas, econdmicas e politicas que tornaram

possivel a emergéncia da barbarie.

Ou seja, enquanto essas condicdes ndo forem efetivamente transformadas, a
ameaga de repeti¢do permanecera latente. Nesse sentido, o processo de elaboracao do

passado configura-se como uma tarefa essencialmente educacional. Cabe a educagao,



entdo, ndo apenas transmitir conhecimentos sobre os eventos historicos, mas sobretudo
desvelar e confrontar as condigdes objetivas que perpetuam a barbarie, promovendo nos
sujeitos a capacidade de reconhecer, criticar e resistir as forcas sociais que insistem em

reproduzir o horror.

Entretanto, como vimos no capitulo passado, a reproducdo do horror s6 se torna
possivel porque o sujeito produzido pela semiformagdo, também caracterizado pelo
debilitamento do Eu, encontra no orgulho de sua propria falta de memoria um
mecanismo de adaptacdo. Como assinala Adorno (2010), o individuo semiformado se
orgulha de sua perda de memodria, pois essa perda € o preco pago pela adaptagdo as
demandas de uma sociedade que exige esquecimento e conformidade em vez de

reflexao critica.

4.2 A estrutura social do esquecimento e a tarefa da memoria

A contribui¢ao de Adorno para a compreensao do esquecimento historico pode
ser encontrada na demonstragdo de que este ndo constitui um fendmeno meramente
psicologico, mas sim uma tendéncia objetiva enraizada na propria estrutura da
sociedade. A sociedade burguesa, fundamentada na lei da troca, opera segundo o
principio da equivaléncia, segundo o qual tudo se reduz a uma relagdo de igual por
igual, um mecanismo que, por funcionar de maneira precisa, ndo produz residuos nem
deixa sobras. A troca, assim como a razdo formal e as operagdes matematicas,
caracteriza-se por sua atemporalidade, ou seja, exclui de sua esséncia a dimensao
temporal, dissolvendo a memoria e a continuidade historica em nome de um célculo

abstrato e repetitivo. Adorno desenvolve esta analise com precisao:

A sociedade burguesa encontra-se subordinada de um modo universal a lei da
troca, do 'igual por igual' de calculos que, por darem certo, ndo deixam resto
algum. Conforme sua propria esséncia, a troca ¢ atemporal, tal como a
propria razdo, assim como, de acordo com sua forma pura, as operagdes da
matematica excluem o momento temporal. Nesses termos, o tempo concreto
também desapareceria da produ¢ao industrial. Esta procede sempre em ciclos
idénticos e pulsativos, potencialmente de mesma duragdo, e praticamente nao
necessita mais da experiéncia acumulada (Adorno, Educagdo e Emancipagdo,

p- 33).

Adorno (1995) estabelece uma diferenciagdo fundamental entre as formas
sociais feudais, que se orientam pelo tradicionalismo, e as formas burguesas, cujo
principio organizador ¢ a racionalidade. Nesse quadro, a memoria, o tempo e a
lembranga sdo progressivamente eliminados pela sociedade burguesa, tratados como se

fossem residuos irracionais que obstaculizam o funcionamento pleno do célculo e da



troca. Dessa perspectiva, o esquecimento do nazismo pode ser explicado muito mais
pelas determinagdes da situacdo social geral do que por eventuais patologias

psicoldgicas individuais. (Adorno, 1969, p. 32-33)

Essa andlise ¢ reforcada pela referéncia a Hermann Heimpel e ao
desaparecimento da consciéncia da continuidade histérica na Alemanha, fendmeno que
Horkheimer e Adorno ja haviam identificado como um sintoma da fraqueza social do eu
em sua obra conjunta. O problema, contudo, ndo se restringe ao contexto alemao; como
vimos, ele coincide com a estranheza da consciéncia americana em relagdo a historia.
Essa imagem terrivel de uma humanidade desprovida de memoria constitui, para

Adorno, o horizonte da sociedade administrada. (Adorno, 1969, p. 39-40)

Um dos insights contidos no ensaio ¢ a aplicacdo da psicanalise & compreensao
do fendmeno nacionalista. Adorno argumenta que o nazismo inflou desmesuradamente
0 narcisismo coletivo ou, em termos mais diretos, o orgulho nacional. Os individuos,
que na sociedade capitalista encontram cada vez menos oportunidades de satisfazer seus
impulsos narcisicos, obtém uma satisfagdo substitutiva por meio da identificagdo com a
totalidade do coletivo. A derrocada do regime nazista infligiu um dano grave a esse
narcisismo coletivo, mas tais danos ocorreram no plano meramente factual, sem que os

individuos pudessem deles tomar consciéncia para elabora-los adequadamente.

Dessa constatacdo, Adorno extrai uma conclusdo crucial: as identificagdes e o
narcisismo coletivo ndo foram efetivamente destruidos, mas permanecem latentes,
avolumando-se no inconsciente e tornando-se, por isso mesmo, particularmente
poderosos. O narcisismo coletivo danificado permanece a espreita, aguardando uma
oportunidade para ser restaurado. O mal-estar persiste porque a riqueza ¢ conjuntural e
instavel, e a maioria das pessoas, mesmo em situacao de pleno emprego, sente-se como
um potencial desempregado, experimentando-se, assim, como objeto € ndo como sujeito

da sociedade. (Adorno, 1969, p. 40-41)

O narcisismo coletivo danificado, portanto, permanece a espreita, aguardando
uma oportunidade para ser restaurado. A prosperidade econdmica e o chamado milagre
econdmico alemao podem ter preenchido parcialmente essa fungdo, mas Adorno duvida
da profundidade dessa satisfacdo, pois enquanto a fome persistir em continentes
inteiros, embora as condi¢des técnicas para sua abolicdo ja estejam disponiveis,

ninguém pode ser verdadeiramente feliz com a prosperidade. O mal-estar persiste



porque a riqueza € conjuntural e instavel, e a maioria das pessoas, mesmo em situacao
de pleno emprego, sente-se como um potencial desempregado, como um futuro
beneficiario da caridade, experimentando-se, assim, como objeto € ndo como sujeito da

sociedade. (Adorno, 1969, p. 40-41)

E precisamente aqui que a elaboragdo do passado revela sua dimensdo de tarefa
educativa fundamental. A questdo da elaboragdo do passado ocupa uma posicao central
no pensamento adorniano sobre educacdo. Lopes e Cruz (2021) partem da indagagdo de
Adorno sobre o significado de elaborar o passado para refletir sobre 0 modo como a
educacdo pode participar desse processo. Os acontecimentos pretéritos ndo devem ser
esquecidos, sob pena de ressurgirem das ruinas nas condic¢des histéricas vividas pelos

homens do presente.

Esse processo de resgate do passado, quando examinado sob uma perspectiva
dialética, consiste em reconstruir os fatores historicos sem atenuar os fatos, de modo
que a real dimensdo dos acontecimentos ndo caia no esquecimento. Com efeito, uma
vez que o mal ¢ relativizado ou desqualificado, a humanidade corre o risco de se

autojustificar por meio da desconsiderac¢ao de seus proprios erros.

Um dos perigos mais graves no processo de elaboracdo do passado ¢ a
imposicdo da narrativa do vencedor. Se o pesquisador ndo examina o passado com
cuidado, o risco é que prevalecam unicamente as versdes daqueles que venceram, as
quais promovem uma inversdo de papéis entre vitimas e verdadeiros culpados. A
historia contada pelo vencedor produz o apagamento da memoria e reduz as atrocidades

a dimensdes supérfluas, minimizando a gravidade dos fatos (Lopes; Cruz, 2021, p. 78).

Adorno ¢ categérico ao afirmar que o passado sé serd efetivamente superado no
dia em que as causas que o produziram forem eliminadas. E se seu encanto permanece
intacto até os dias de hoje, ¢ porque tais causas ainda se encontram vivas e operantes.
Nesse sentido, ¢ preciso analisar o passado conflituoso a partir da contradicao,
examinando-o em um plano dialético para extrair dele a determinagdo do presente e do

futuro.

O processo de elaboracdo do passado assume, portanto, uma tarefa
eminentemente educacional. A educacdo deve favorecer as condigdes culturais

necessarias para que os alunos possam compreender o passado € o presente em seus



respectivos condicionamentos histéricos e politicos, por meio do exercicio da

consciéncia reflexiva (Lopes; Cruz, 2021, p. 79-82).
Lopes e Cruz sintetizam com precisdo o sentido ultimo deste projeto:

O processo de educagdo para a emancipacdo deve auxiliar os estudantes a
compreender a condi¢gdo do homem enquanto sujeito historico, que produz
condi¢des de vida e de relagdes que amarram um conjunto de sentidos que
vivificam a vida social. O desencantamento do mundo por meio da
'desnaturalizagdo do olhar' ¢ fundamental na compreensdo das redes e
relagcdes de poder, dos meios de produgdo que interferem em nossa
cosmovisdo, que as diferentes experiéncias sociais em torno do arcaico, do
moderno e do barbaro coexistem num conjunto de forgas e caracterizam a
vida social no passado e do presente; que o esclarecimento ocupa lugar
central na reflexdo sobre essas relagdes. (Lopes; Cruz, 2021, p. 82)

A educagdo para a emancipagdo, compreendida nesses termos, constitui-se como
a medida possivel contra a barbarie, pois, na qualidade de processo de inflexdo em
direcdo ao sujeito, ela reforca a autoconsciéncia e, consequentemente, a praxis
transformadora (Lopes; Cruz, 2021, p. 82). Essa aposta na educagdo como instrumento
de inflexdo subjetiva e de fortalecimento da préxis ndo significa, porém, que Adorno
tenha sucumbido a um otimismo ingénuo quanto ao poder transformador da escola ou
da pedagogia. Pelo contrario, suas reflexdes sdo marcadas por uma consciéncia aguda
dos limites estruturais que qualquer projeto educativo enfrenta em uma sociedade

administrada.

4.3 Democracia sem sujeitos: formacao, autoritarismo e o enraizamento
precario da autonomia

A andlise da fragilidade democratica figura como um dos momentos mais
significativos do ensaio. Adorno observa que, ainda que a democracia politica seja
aceita na Alemanha como uma proposta que funciona (@ working proposition) na pratica
e tenha, até o presente momento, possibilitado ou mesmo fomentado a prosperidade
econdmica, ela ndo conseguiu enraizar-se na experiéncia subjetiva das pessoas. A
democracia ndo ¢ compreendida como algo que se identifica ao préprio povo, como
uma expressao genuina de sua emancipa¢do; ao contrario, ela é percebida como um
sistema entre tantos outros, tal qual se estivéssemos diante de um cardapio no qual se
pode escolher entre comunismo, democracia, fascismo ou monarquia. (Adorno, 1995, p.

35).

Conforme argumenta Wolfgang Leo Maar (1992, p. 195-196), a dificuldade de a

democracia se enraizar estd diretamente ligada a regressdo provocada pela cultura na



sociedade administrada. Nesse contexto, "a cultura ¢ negativa em relacdo a revolucao
como potencial transformador". Maar recorda que, na Dialética do Esclarecimento,
Adorno ja associava o fracasso da formacdo em fornecer referenciais para sujeitos
autonomos ao fato de que, com o pensamento reduzido a uma funcao na divisao do
trabalho, os individuos se tornam descartaveis diante dos planos elaborados por chefes e
especialistas. O desfecho desse processo, segundo Maar, € que "o eu se torna dividido
mas inapto ao movimento dialético, formativo: esquizofrénico" (Maar, 1992, p. 195).
Isso ocorre em uma "sociedade totalmente administrada" na qual o homem deixa de se

reconhecer em seu proprio objeto, ou seja, perde-se a si mesmo.

Adriano Januario, em seu livro Educacdo e resisténcia em Theodor W.
Adorno (2020), oferece uma contribuicdo fundamental para a compreensao da relagao
entre maioridade (Miindigkeit) e democracia no pensamento adorniano. Como destacam
Claudio Almir Dalbosco e Renata Maraschin (2023, p. 3-4), Januério enfrenta o
problema do diagnoéstico do tempo presente formulando a importante tese da "mudanga
de perspectiva" de Adorno em relacao ao diagnostico das décadas anteriores, sintetizado
na Dialética do Esclarecimento (1947). Enquanto nesta obra predomina a ideia da
sociedade administrada, fazendo quase desaparecer possibilidades de resisténcia, nos
escritos educacionais das décadas de 1950 e 1960 Adorno encontra na educacao como
formagdo humana e em muitos fendmenos sociais marginais potenciais de resisténcia

(Widerstand) contra a dominagao social e politica.

Entretanto, esta distancia entre a forma politica e a experiéncia vivida produz um
fendmeno paradoxal: "Na Alemanha, ouviremos com freqiiéncia dos proprios alemaes a
estranha afirmativa de que eles ainda ndo estdo maduros para a democracia. A propria
falta de emancipagdo ¢ convertida em ideologia" (Adorno, 1995, p. 35). O grotesco
dessa argumentacdo evidencia uma contradigdo da consciéncia popular. As pessoas
sentem-se, de um lado, como sujeitos politicos legitimos, dotados da capacidade e da
responsabilidade de determinar o proprio destino. De outro lado, porém, defrontam-se
com barreiras sélidas impostas pelas condi¢des sociais vigentes, que lhes escapam ao
controle. Incapazes de transpor esses obstaculos por meio do pensamento, acabam por

atribuir a si mesmas, ou aos adultos, ou ainda a terceiros, essa impossibilidade real que,

na verdade, lhes ¢ imposta desde fora.

Adorno traduz essa dialética ao afirmar que a estranheza do povo em relagdo a

democracia nada mais ¢ do que o reflexo da alienagdao da sociedade em relagdo a si



mesma. A ideologia dominante opera, assim, uma inversao da relacdo real, ou seja, na
medida em que as pessoas se veem submetidas a contextos objetivos diante dos quais se
sentem impotentes, tendem a transformar essa impoténcia em uma caracteristica
subjetiva, atribuindo aos individuos tudo aquilo que, na verdade, decorre das condigdes
objetivas. Desse modo, as condigdes existentes permanecem intocadas, preservando-se

intatas as estruturas que geram a propria impoténcia que se busca explicar.

Petry (2021) oferece uma andlise fundamental sobre os limites que Adorno
atribui a educag@o no que diz respeito a transformacao social. A autora destaca que, "a
despeito da grandiosidade da tarefa expressa na famosa afirmagao de que 'A exigéncia
que Auschwitz ndo se repita ¢ a primeira de todas para a educacao' (Adorno, 2003, 119),
considerada por Adorno uma espécie de novo imperativo categérico, nao cabe a
educagdo colocar-se em uma posi¢do de ser a responsavel pela transformagdo social"

(Petry, 2021, p. 543).

Esta limita¢ao decorre de dois fatores fundamentais: "tanto porque nao esta sob
seu alcance as condi¢des objetivas necessarias, quanto porque sua tarefa ndo ¢
propriamente a de uma transformacao" (Petry, 2021, p. 543). Como Adorno afirma em

" A

"Educagdao apds Auschwitz", "¢ extremamente limitada a possibilidade de mudar os
pressupostos objetivos, isto €, sociais e politicos que geram tais acontecimentos"
(Adorno apud Petry, 2021, p. 543). Trata-se, antes, de "a educacao buscar interromper
processos historicos, colocar um freio na histéria que poderia fazer de Auschwitz, como

afirma Skirke, a ultima das catéastrofes desse tipo" (Petry, 2021, p. 543).

Da mesma forma, Maar (1992, p. 184-185), ao analisar a relagdo entre Lukacs,
Adorno e o problema da formagdo, destaca que o diagnostico adorniano parte do
principio de que, no capitalismo tardio, "a cultura em Adorno ¢ sobretudo um fator de
regressao”. Ao contrario da visdo lukacsiana, que ainda via na cultura uma possibilidade
de resisténcia e de amadurecimento da consciéncia de classe, Adorno constata que, na
sociedade administrada, a cultura estd "marcada pelas experi€éncias mal-sucedidas de

uma 'cultura proletaria' como cultura universal alternativa".

Segundo Maar, a semiformacdo generalizada, que ocupa o lugar da formacgao
genuina, expressa um processo no qual "a socializacdo da semi-formagdo corresponde
para Adorno uma regressao da formacao" (Maar, 1992, p. 190). Isso implica que a

propria democratizagdo do acesso aos produtos culturais, em vez de promover o



esclarecimento, acaba consolidando uma "falsa cultura formadora" que serve apenas

para encobrir os mecanismos fundamentais da dominagao social.

Na entrevista "Educagdo — para qué?", Adorno reforga:

A organiza¢do do mundo em que vivemos e a ideologia dominante — hoje
muito pouco parecida com uma determinada visdo de mundo ou teoria —, ou
seja, a organizagdo do mundo converteu-se a si mesma imediatamente em sua
propria ideologia. Ela exerce uma pressdo tdo imensa sobre as pessoas, que
supera toda a educagdo. Seria efetivamente idealista no sentido ideologico se
quiséssemos combater o conceito de emancipacdo sem levar em conta o peso
imensuravel do obscurecimento da consciéncia pelo existente" (Adorno,
1969, p. 142).

Petry (2021, p. 543) observa que a critica adorniana permite identificar o carater
potencialmente ideoldgico dos discursos que apresentam a educagdo como o principal
instrumento de transformacao social, uma vez que tais discursos desconsideram a forca
com que as condigdes sociais, politicas e econdmicas reproduzem a ordem vigente e
atuam, de maneira mais decisiva do que a propria educacdo, na constituicdo da

subjetividade.

Portanto, o diagnostico elaborado por Adorno acerca da sociedade alema do
pos-guerra revela-se tdo problematico que sequer seria capaz de impulsionar, ainda que
apenas no ambito subjetivo, alguma forma efetiva de resisténcia (Petry, 2021, p.
543-544). E nesse contexto que na palestra "O que significa elaborar o passado", ele

afirma:

Considero a sobrevivéncia do nacional-socialismo na democracia como
potencialmente mais ameacadora do que a sobrevivéncia de tendéncias
fascistas contra a democracia. A corrosdo por dentro representa algo objetivo;
e as figuras ambiguas que efetivam o seu retorno s6 o fazem porque as
condigdes lhes sdo favoraveis (Adorno, 1969, p. 29).

Petry (2021, p. 544) aponta que, para Adorno, a persisténcia dessas tendéncias
autoritarias decorre tanto da vinculacao intrinseca entre civilizagao e repressao, tal como
caracterizada por Freud, quanto do aprofundamento da dominagdo nas esferas
econdmica, politica e social. A educagdo, nesse contexto, ndo estd isenta dessa
dinamica: ela propria participa da dominag@o social, e ndo ¢ casual que muitas de suas
manifestagdes ao longo da historia tenham imposto dor e sofrimento a criangas e jovens

em seus processos de adaptacao a cultura.

Adorno reconhece que a educagdo precisa cumprir uma tarefa de adaptacdo, mas
sustenta que ela também deve funcionar como um contraponto a sociedade tal como

estd organizada, isto €, precisa constituir-se como uma forma de resisténcia em relagao



ao existente. Na entrevista "Educacdo — para qué?", ele afirma que a educagdo seria
impotente e ideoldgica se ignorasse o objetivo de adaptacdo e ndo preparasse os homens
para se orientarem no mundo, mas seria igualmente questionavel se se limitasse a isso,
produzindo apenas pessoas bem ajustadas, o que permitiria que a situacao existente se

impusesse precisamente em seus piores aspectos.

E por essa razdo que, segundo Adorno, o conceito de educacgdo carrega uma
ambiguidade constitutiva. A educagdo ndo teria, em seu entendimento, a capacidade de
contribuir de forma radical para a transformacao da sociedade, mas desempenharia um
papel importante no sentido de frear as tendéncias que provocam nos sujeitos o
conformismo, a adaptacdo ao existente e a naturalizacdo dos fendomenos sociais. Desse
modo, sua tarefa consistiria principalmente em promover resisténcia a realidade, ainda
que também atue no sentido da adaptagdo indispensavel a vida em sociedade (Petry,

2021, p. 544).

A autora oferece também uma analise do conceito de experiéncia em Adorno,
mostrando sua centralidade para a compreensdo do processo formativo. "Nas reflexdes
sobre a educacdo desenvolvidas por Adorno, o conceito de experiéncia ¢ fundamental
para a possibilidade de resisténcia as diferentes formas de dominacdo. A experiéncia €
compreendida como momento de media¢do conceitual com a realidade. E por ela que

ocorre o movimento dialético entre sujeito e objeto" (Petry, 2021, p. 546).

A experiéncia constitui, por isso, o espaco da formagdao em um sentido bastante
rigoroso, afinal, onde ha experiéncia, hd um processo formativo em curso. A critica de
Adorno a semiformag¢do e a atuagdo da industria cultural sobre a subjetividade
representa uma espécie de avesso da experiéncia, ou seja, formas reificadas pelas quais
se estabelece a relagao do individuo com a sociedade, configurando uma distor¢ao da
interagdo entre sujeito e objeto que ndo pode ser considerada uma experiéncia genuina

(Petry, 2021, p. 546).

A experiéncia ¢ caracterizada pela consciéncia, entendida como o pensar em
relacdo a realidade e ao conteudo, isto €, a relacdo entre as formas e estruturas do
pensamento do sujeito e aquilo que lhe é exterior. E nessa acep¢do que Adorno associa
consciéncia e pensamento a capacidade de fazer experiéncias. Sua critica a experiéncia,
inspirada por Benjamin, aponta para um empobrecimento da faculdade de pensar, que ¢

substituida por formas mais simplificadas de estabelecer vinculos com a realidade.



Relevante, ademais, ¢ a dimensdo da diferenca que integra a experiéncia, pois
pensar significa situar-se subjetivamente em uma relagdo dialética com o objeto, o que
se contrapde a mera identificacdo com a realidade. Em uma entrevista sobre televisdo e
formagdo realizada em 1963, Adorno refere-se ao papel negativo que a televisao pode
exercer sobre a consciéncia, contrastando-o precisamente com o modo pelo qual se
realiza o processo formativo (Petry, 2021, p. 547). A televisdo poderia ser entendida

como ideologia na medida em que veicula contetdo em uma

"(...) tentativa de incutir nas pessoas uma falsa consciéncia e um ocultamento
da realidade, além de, como se costuma dizer tdo bem, procurar-se impor as
pessoas um conjunto de valores como se fossem dogmaticamente positivos,
enquanto a formagdo a que nos referimos consistiria justamente em pensar
problematicamente conceitos como estes que sdo assumidos meramente em
sua positividade, possibilitando adquirir um juizo independente e autdnomo a
seu respeito" (Adorno, 1969, p. 79).

Esse modo de influenciar a consciéncia subjetiva nao se restringe a televisao,
como evidencia a critica de Adorno ao fendmeno mais amplo da industria cultural. Os
conteudos culturais que veiculam versdes distorcidas e falsas da realidade prejudicam a
formagdo ao produzirem imagens harmoniosas do mundo, que ocultam as contradi¢des
sociais € tornam os mecanismos de dominagdo imperceptiveis aos individuos (Petry,

2021, p. 547).

Petry (2021, p. 547-548) salienta que hd na experiéncia formativa algo que
escapa a simples instrugdo oferecida por escolas ou universidades. A formagao nao se
vincula exclusivamente a presenca de determinados conteido ou saberes; sua
possibilidade esta também inscrita historicamente, e ¢ nesse sentido que Adorno dirige

sua critica a formacao conectando-a as origens do proprio conceito.

Assim, a autora também desenvolve uma analise do conceito de cicatriz,
presente no fragmento "Sobre a génese da burrice", ao final da Dialética do
Esclarecimento. Os autores utilizam a figura do caracol, que diante de um obstaculo
recolhe suas antenas e se fecha, como exemplo do que acontece a vida intelectual
quando ameagada pelo medo, o qual também ¢ capaz de paralisar o corpo diante da dor.
A experiéncia com o outro que ndo representa ameaca conduz ao desenvolvimento,
enquanto seu oposto, a burrice, aparece como a cicatriz deixada naquele que sofreu ao

S€ EXpor.

Dessa forma, quando o desejo € reprimido, surgem as cicatrizes, que deformam

o carater: elas podem criar individuos duros e capazes, podem tornar as pessoas burras



no sentido de uma manifestagio de deficiéncia, cegueira e impoténcia quando
estagnadas, ou ainda no sentido da maldade, teimosia e fanatismo quando desenvolvem

um cancer em seu interior.

Nas reflexdes sobre a educagcdo produzidas na década de 1960, essa ideia
permanece atual. Adorno procura demonstrar, especialmente em "Educacdo — para
qué?", como a formagdo envolve um momento de espontaneidade e afetividade,
aspectos que se conectam a constituicdo do pensamento. A formagao contém elementos
involuntarios, dai a dificuldade de transforma-la em um projeto pedagdgico ou em uma
politica educacional. Ha aqui também uma referéncia a nocdo benjaminiana de
experiéncia, pois estd presente a memoria involuntaria, algo que se sedimenta na

subjetividade por meio de processos nem sempre intencionais (Petry, 2021, p. 549).

Em uma passagem do texto "A filosofia e os professores" (Adorno, 1969),

Adorno faz o seguinte comentario:

"(...) a formagdo cultural é justamente aquilo para o que ndo existem a
disposicdo habitos adequados; ela s6 pode ser adquirida mediante esforgo
espontaneo e interesse, ndo pode ser garantida simplesmente por meio da
frequéncia de cursos, e de qualquer modo estes seriam do tipo 'cultura geral'.
Na verdade, ela nem ao menos corresponde ao esforgo, mas sim a disposi¢ao
aberta, a capacidade de se abrir a elementos do espirito, apropriando-os de
modo produtivo na consciéncia, em vez de se ocupar com 0S Mmesmos
unicamente para aprender, conforme prescreve um cliché insuportavel"
(Adorno apud Petry, 2021, p. 549).

Logo adiante, Adorno aponta uma exigéncia fundamental para a formagdo: o
amor. Por se contrapor a frieza caracteristica da sociedade burguesa, que desencadeia
praticas de violéncia e dominagdo associadas a indiferenga em relagdo ao outro, o amor
desempenha um papel crucial tanto no ensinar quanto no aprender. Adorno chega a

afirmar que quem possui deficiéncias nesse aspecto deveria evitar a carreira docente

(Petry, 2021, p. 549).

Esse tema retorna na conferéncia "Educac¢do apds Auschwitz" (Adorno, 1969, p.
119), sendo de extrema importancia para a tarefa de impedir a repeticao da barbarie. A
incapacidade de amar associa-se, segundo Adorno, a uma condi¢do psicologica que
tornou possivel Auschwitz. Ele a caracteriza como uma tendéncia geral, ou seja, uma
qualidade de carater presente em todas as pessoas que vivem neste momento historico,

no qual a frieza ¢ produzida pela propria organizagdo da sociedade (Petry, 2021, p. 549).



O apelo ao amor, contudo, vai contra a espontaneidade desse afeto e, por isso,
ndo pode ser pregado; ademais, contém um aspecto ideolodgico e contraditorio, pois ao
se tornar um dever revela justamente a frieza de quem ama por obrigacao. Ainda que
importante para o ensinar ¢ o aprender, o amor ndo pode ser exigido em relagdes
profissionalmente mediadas, como as que ocorrem entre professor e aluno, médico e

paciente, ou advogado e cliente (Petry, 2021, p. 550).

Ele ¢, entretanto, relevante no processo formativo porque propicia a abertura
necessaria para que a subjetividade se lance a experiéncia de pensar, imaginar, refletir e
confrontar-se com a diferenca. Como no exemplo do caracol, aquele que ¢ capaz de
amar ¢ ser amado estaria menos sujeito a repressdo e, consequentemente, mais
suscetivel a desenvolver o pensamento e, com ele, a autorreflexdo. Assim, em vez de
prescrever o amor, Adorno sugere ajudar a frieza a adquirir consciéncia de si mesma e

das razdes que a geraram.

Ao indicar como tarefa principal da educagdo evitar a repeticdo da barbarie,
Adorno propde, em "Educagdo apos Auschwitz", que ela pode ser desenvolvida por
meio de duas vias: uma ag¢do direcionada a infancia, dada a importancia da formacao
psicoldgica na constituicdo do carater, e o esclarecimento geral, no sentido de refletir
sobre os aspectos, sobretudo psicoldgicos, que contribuiram para o surgimento do
totalitarismo, ainda que tais aspectos ndo sejam determinantes para a repeticdo da

barbarie (Petry, 2021, p. 551).

Embora a énfase nos contetidos ndo seja o elemento predominante das condigdes
formativas, ela ¢ importante para o carater cognitivo da formacdo, expresso na
possibilidade de compreensdo da realidade. Os aspectos psicologicos relativos a
constituicdo do carater estdo em uma relacdo dialética com as apropriacdes cognitivas
que os individuos realizam ao longo de sua formacdo: um carater aberto e receptivo a
diferen¢a tem mais chances de se constituir como uma estrutura autdbnoma e resistente
ao autoritarismo, uma vez que possui disposi¢cdo para refletir e se relacionar com a

realidade de maneira conceitual.

Em sentido oposto, individuos cujo desenvolvimento foi marcado pelo medo e
pela repressdo estariam mais sujeitos a hostilidade em relagdo ao conhecimento, o que
geraria neles uma forma de pensar limitada e semiformada, que substitui conceitos € a

propria reflexdo pela imediatidade, expressa em estereotipos, clichés ou ideologias. Por



essa razao, trabalhar para dissolver os mecanismos de repressdo e promover a critica das
ideologias e demais formas equivocadas de compreender a realidade sdo praticas

condizentes com a formagdo e com a aptidao para a experiéncia.

Diversas indicagdes mais especificas para a educag¢do sdo bem conhecidas dos
leitores de Adorno e encontram-se principalmente em "Educacdo ap6s Auschwitz": a
educagdo deve evitar a severidade para nao reproduzir a violéncia; deve também evitar a
repressao do medo e de outros afetos que geram formas reativas inconscientes
prejudiciais a formacdo; a técnica e o esporte constituem instdncias ambiguas que
podem impulsionar qualidades de carater alinhadas com tragos de violéncia,

refletindo-se também na indiferenca em relagao ao outro (Petry, 2021, p. 551-552).

Na palestra "O que significa elaborar o passado" (1959), ele afirma:

A ordem econdmica e, seguindo seu modelo, em grande parte também a
organizagdo econdmica, continuam obrigando a maioria das pessoas a
depender de situacdes dadas em relagdo as quais sdo impotentes, bem como a
se manter numa situacdo de ndo-emancipacdo. Se as pessoas querem viver,
nada lhes resta sendo se adaptar a situag@o existente, se conformar; precisam
abrir mao daquela subjetividade autéonoma a que remete a idéia de
democracia; conseguem sobreviver apenas na medida em que abdicam seu
proprio eu. (...) A necessidade de uma tal adaptagdo, da identificacdo com o
existente, com o dado, com o poder enquanto tal, gera o potencial totalitario.
Este ¢ reforgado pela insatisfag@o e pelo 6dio, produzidos e reproduzidos pela
propria imposi¢ao a adaptacdo. Justamente porque a realidade ndo cumpre a
promessa de autonomia, enfim, a promessa de felicidade que o conceito de
democracia afinal assegurara, as pessoas tornam-se indiferentes frente a
democracia, quando ndo passam até a odid-la. (Adorno, 1969, p. 42).

Essa passagem ajuda a entender como Adorno enxerga a relagdo entre o
individuo e a sociedade, mostrando que a estrutura social ndo sé dificulta a
emancipa¢do, como também acaba gerando resisténcia a propria democracia. Na
dindmica que ele descreve, mesmo pensando na Alemanha do pés-guerra, a sensacao de
impoténcia que o individuo sente diante da sociedade ¢ mal interpretada por causa das

ideologias que escondem sua verdadeira origem.

Em decorréncia do modo como a subjetividade se constitui nesse contexto, a
tendéncia, conforme argumenta Adorno, ¢ que os individuos ndo consigam identificar
na propria sociedade os problemas que geram sua insatisfacdo e seu sofrimento. Dessa
forma, como a realidade é apreendida de maneira distorcida, a reacdo afetiva desloca-se
para o lugar de onde emanou a promessa ndo cumprida, isto &, para a propria

democracia (Petry, 2021, p. 553).



Como afirma Adorno em uma passagem de "A filosofia e os professores" que

complementa as observagdes acima:

Onde falta a reflex@o do proprio objeto, onde falta o discernimento intelectual
da ciéncia, instala-se em seu lugar a frase ideologica, nos termos do
deslumbramento daquela infeliz tradi¢do alema segundo a qual os nobres
idealistas vao para o céu e os materialistas ordindrios vdo para o inferno. (...)
Nesta alianga entre a auséncia pura e simples de reflexdo intelectual e o
estereotipo da visdo de mundo oficialista delineia-se uma conformagao
dotada de afinidades totalitarias. (Adorno, 1969, p. 61).

Um dos aspectos mais instigantes da andlise de Petry ¢ a discussdo sobre a
metafora da vacina utilizada por Adorno para pensar as estratégias educacionais contra
o autoritarismo. No texto "Educacdo e emancipagdo", Adorno langa mao de uma
metafora instigante para refletir sobre a tarefa pedagogica de combate ao autoritarismo.
Ele se refere a critica dos produtos culturais realizada em conjunto com os estudantes
como uma forma de imunizéd-los. Ao analisarem filmes produzidos no ambito da
industria cultural, por exemplo, os jovens criariam uma defesa em relacdo as ideologias

neles contidas (Petry, 2021, p. 557).

Adorno chega a afirmar que ¢ possivel tornar os filmes "infectos" aos jovens e
que defenderia uma educacdo orientada nesse sentido de "tornar infecto". Educar por
meio da critica imanente teria o potencial de enfraquecer ou mesmo dissolver a
ideologia presente nos produtos culturais, de modo a impedir que ela afetasse a

consciéncia de criangas e jovens.

Essa ideia ja havia aparecido em outro texto de Adorno, o ensaio "Democratic
Leadership and Mass Manipulation", publicado originalmente em inglés em 1950. Nele,
o filésofo enfatiza a necessidade de criar processos que desmascarem as contradigoes
presentes nas ideologias, comportamentos e atitudes. Tal desmascaramento, segundo
Adorno, ndo deveria ocorrer apenas no nivel discursivo e racional, mas deveria atingir

também a dindmica pulsional dos individuos.

Tais vacinas teriam alguma eficadcia mesmo naqueles que ndo se mostram tao
abertos ao processo de esclarecimento. Dessa maneira, mobilizando aspectos
psicoldgicos em associacdo a critica imanente, como a critica da ideologia, os processos
de esclarecimento seriam capazes de gerar tensdo sobre os tragos autoritarios presentes
nos individuos, revelando, assim, um potencial significativo para a defesa da

democracia (Petry, 2021, p. 558).



4.4 A critica da formacao cultural: instituicoes, subjetividades e industria
cultural

O ensaio "A filosofia e os professores" (Adorno, 1969) apresenta uma analise
minuciosa de uma instituicdo educacional a partir da experiéncia direta do autor como
examinador nos concursos para a docéncia em ciéncias no estado de Hessen. Adorno
ndo oculta sua apreensdo quanto a finalidade da prova e a mentalidade demonstrada
pelos candidatos. Isso porque o problema central reside no fato de que a prova, embora
concebida para avaliar se o candidato apreendeu o sentido formativo de suas disciplinas
profissionais e estd habilitado a compreendé-las a luz das questdes filosoficas,
pedagogicas e politicas contemporaneas, acaba produzindo exatamente o oposto. Em
vez de formar pessoas de espirito, capazes de refletir sobre sua propria profissao e sobre

si mesmas, o exame estimula uma consciéncia reificada ou coisificada.

Essa consciéncia caracteriza-se por uma busca incessante por seguranga, por
normas € caminhos j& consolidados. Os candidatos preferem temas consagrados e
considerados faceis, em vez de se arriscarem em questdes que efetivamente dialoguem
com sua area de formagdo. Quando um examinador tenta desviar-se do roteiro
preestabelecido para estimular uma reflexdo auténoma, a reacdo tipica é o espanto,

expresso na pergunta sobre se seria necessario estudar dois filosofos.

Adorno (1995) observa que o que mais o perturba nesses exames ¢ a ruptura
entre o objeto de elaboracao filosofica e os sujeitos vivos que deveriam se ocupar dele.
A ocupacdo com a filosofia, em vez de promover a identidade entre o interesse
verdadeiro do candidato e sua escolha profissional, apenas aprofunda sua autoalienagao.

(Adorno, 1969, p. 69)

A manifestagdo mais drastica da consciéncia coisificada ¢ a perda da relacao
viva com a linguagem. Adorno nota que os trabalhos escritos estao repletos de erros
gramaticais e de sintaxe, além de empregarem clichés rasteiros. Mais grave do que os
erros isolados ¢ a propria estrutura do pensamento: os candidatos produzem nexos
pseudoldgicos e pseudocausais, conectando frases por meio de palavras que apenas as
unem superficialmente, mas que, no plano da reflexdo sobre o objeto, revelam-se

totalmente desprovidas de conteudo.

A linguagem oral apresenta-se em situacdo ainda pior: trata-se de um balbuciar

entremeado por frases evasivas e indeterminadas, com as quais o falante procura



esquivar-se da responsabilidade pelo que diz. No que tange a questdo do dialeto,
Adorno ndo defende uma eliminagdo purista das variagdes regionais, mas sim o cultivo
de uma urbanidade capaz de amenizar a rudeza da linguagem regional por meio de
formas mais delicadas. O problema surge quando o conflito entre o alemao culto e o
dialeto resulta em uma reconciliagdo espuria, produzindo uma mistura hibrida na qual a
brutalidade das manifestagdes rusticas se mescla com a pretensa dignidade pedagogica.

Adorno explica:

Nao penso que a formagdo cultural (Bildung) consiste em que qualquer
concordancia do dialeto seja convertida em uma linguagem culta impositiva.
A experiéncia mais simples, por exemplo, a provincia de Viena, ensina a que
ponto o contedo humano da linguagem se realiza precisamente em tais
formas de concordancia. Mas a diferencga entre uma lingua alema que retira o
dialeto de sua rudeza, na medida em que assume seus tracos de um modo
conciliador, ¢ um idioma em que ambos os estratos da linguagem
permanecem irreconcilidveis, e em que o rigor pedante ¢ destratado por restos
do dialeto disforme, esta diferenca é relativa ao todo. E idéntica a diferenca
entre a cultura nos termos em que conserva e supera em si o que corresponde
a natureza, ¢ um mecanismo de opressdo real que se prolonga no espirito. Sob
0 seu jugo o natural que foi reprimido retorna s6 desfigurado e destrutivo
(Adorno, 1995, p. 72-73).

Entretanto, essa alienacdo estrutural da sociedade em relagdo a si mesma,
diagnosticada por Adorno como o cerne da fragilidade democrética, ndo se manifesta
apenas na esfera politica ampla, mas também se expressa nas instituicdes educacionais
e, de modo particular, na figura do professor. E precisamente essa dimensdo
institucional e subjetiva da crise formativa que o filésofo investiga em outro ensaio
fundamental da coletinea, no qual se debruga sobre as raizes, frequentemente

inconscientes, da aversao social a profissao docente.

O ensaio "Tabus acerca do magistério" dedica-se a investigar as raizes,
frequentemente inconscientes, da aversdo social dirigida a profissdo de professor
(Adorno, 1995, p. 97-117). Adorno emprega o conceito de tabu em seu sentido
rigorosamente psicanalitico, compreendendo-o como uma sedimentacdo coletiva de
representacdes que, a semelhanca das que se referem a economia, perderam em grande
medida sua base real, de modo ainda mais duradouro do que as representacdes
econdmicas, mas que se conservam com notdvel tenacidade como preconceitos
psicologicos e sociais, 0s quais, por sua vez, retroagem sobre a realidade e convertem-se

em forgas efetivas (Adorno, p. 98).

Antonio Zuin (2013, p. 157), ao analisar a fun¢do docente na era marcada pela

distragdo concentrada, defende que se torna cada vez mais essencial a postura do



professor que, por meio das conexdes historicamente construidas entre as informagdes e
as imagens retidas pela memoria digital, estimula o pensamento critico do aluno.
Segundo Zuin, no ambito da formagdo cultural, "o passado se referira ao presente
quando a memorizacdo do que aconteceu for utilizada, mediante o emprego da
tecnologia digital, para contestar a forca do pandptico temporal e da distragdo
concentrada" (Zuin, 2013, p. 158). Dessa forma, o professor ndo deve replicar
mecanicamente a logica da industria cultural nem ceder a tentag@o de trocar a reflexao
pela simples veiculagao de informagdes soltas; ao contrario, cabe a ele empregar os
recursos tecnoldgicos de maneira critica, promovendo uma experiéncia formativa capaz

de resistir a coisificagdo da consciéncia.

Os sintomas dessa aversdo sdo numerosos e reveladores. Adorno cita anincios
matrimoniais nos quais professores apressam-se a negar qualquer tragco professoral,
afirmando ndo serem do tipo professor ou mestres de escola; menciona expressoes
degradantes como Pauker, que designa aquele que ensina com a palmatoria,
ou Steisstrommler, que se refere a quem malha o traseiro; e registra a recusa, por parte
dos universitarios, em conceder o titulo de professor aos docentes do segundo grau. Em
circulos sociais exclusivos, chega-se ao ponto de os filologos serem simplesmente

recusados (Adorno, 1969, p. 98-99).

Assim, o autor reconhece que muitos dos motivos dessa aversao sio racionais e
amplamente conhecidos, tais como a antipatia pelo que ¢ regulamentado, a chamada
escola administrada, e a imagem persistente do magistério como uma profissao de fome.
O foco de sua analise, contudo, recai sobre as motivagdes subjetivas da aversao contra o

magistério, especialmente aquelas de carater inconsciente.

A genealogia do desprezo pelo professor remonta a Idade Média. Adorno evoca
o episddio na "Cancdo dos Nibelungos" em que Hagen despreza o capeldo tratando-o
como débil, enquanto os cavaleiros feudais, raramente letrados, consideravam a
capacidade de leitura uma exce¢do digna de vangloria. O professor €, nessa perspectiva,
herdeiro do monge; uma vez que este perde suas funcgdes, o 6dio ou a ambiguidade que
caracterizava o oficio monadstico ¢ transferido para a figura do professor (Adorno, 1969,

p. 101-103). Adorno desenvolve esta analise com profundidade:

A ambivaléncia frente aos homens estudados ¢ arcaica. E verdadeiramente
mitico o impressionante conto em que Kafka narra o assassinato do médico
do interior rural que atendia a um chamado noturno que se revelaria falso; a
etnologia sabe que o curandeiro ou o cacique tanto pode usufruir de honrarias



quanto pode ser sacrificado em determinadas situagdes. (Adorno, Educagéo e
Emancipacdo, p. 103).

Esta ambivaléncia arcaica, porém, ndo se aplica a todas as profissdes
intelectuais. Juristas e médicos, as chamadas "profissdes livres", gozam de prestigio
muito superior. Adorno identifica aqui um conflito social mais profundo que seria a
ruptura no seio da burguesia entre os "livres", que "ganham mais, embora sua renda nao
seja garantida, e que gozam de um certo ar de nobreza e ousadia", e os "funcionarios
permanentes € com pensao assegurada, invejados por causa de sua seguranga, mas
desprezados enquanto se assemelham a verdadeiros animais de carga" (Adorno, 1969, p.

103).

Dessa forma, o elemento decisivo na configuracio do tabu que cerca o
magistério ¢ a fungado disciplinar, ou seja, a imagem negativa do professor tem em seu
cerne a figura do homem que castiga. Mesmo apds a aboli¢do oficial dos castigos
corporais, essa representagdo persiste de forma duradoura no imaginario social. Ao
exercer o poder de punir sobre aqueles que lhe sdo mais fracos, o professor viola um
antigo codigo de honra, praticando uma espécie de deslealdade que as criangas
percebem em um nivel inconsciente. A sociedade, que se apresenta sob uma roupagem
liberal, recusa-se a reconhecer a necessidade da forca fisica para sua propria
reproducdo; ela delega essa fungdo a determinados agentes e, simultaneamente,
despreza aqueles que a executam. Dessa forma, o professor converte-se em um bode
expiatério, assumindo a culpa que, em ultima instancia, pertence aos verdadeiros

mandantes. Adorno aprofunda esta andlise:

A sociedade permanece baseada na forca fisica, conseguindo impor suas
determinagdes quando ¢ necessario somente mediante a violéncia fisica, por
mais remota que seja esta possibilidade na pretensa vida normal. Da mesma
maneira as disposicdes da chamada integracdo civilizatéria que, conforme a
concepcdo geral, deveriam ser providenciadas pela educagdo, podem ser
realizadas nas condigdes vigentes ainda hoje apenas com o suporte do
potencial da violéncia fisica. Esta violéncia fisica ¢ delegada pela sociedade e
ao mesmo tempo ¢é negada nos delegados. Os executantes sdo bodes
expiatorios para os mandantes" (Adorno, Educagdo e Emancipagdo, p. 106).

A analise psicanalitica aprofunda-se quando o autor volta sua atengdo para a
dimensao erdtica do tabu que envolve o magistério. Afinal, Adorno analisa que o
professor ¢ percebido socialmente como um ser inatingivel, excluido da esfera erotica,
uma figura que ndo pode corresponder a esses sentimentos sob pena de ser difamado

como injusto. Essa imagem do quase castrado, da pessoa neutralizada ao menos do



ponto de vista erdtico, corresponde a infantilidade real ou imaginaria que se atribui ao

professor.

Adorno observa que o processo civilizatorio, do qual o professor ¢ um dos
principais agentes, orienta-se para um nivelamento que pretende eliminar nos alunos a
natureza considerada disforme. No entanto, essa mesma natureza oprimida retorna nos
proprios professores, manifestando-se sob a forma de idiossincrasias, maneirismos de

linguagem, sintomas de paralisia, constrangimentos e inabilidades.

O autor chama a aten¢do também para um fendmeno pouco estudado pela
pedagogia, a saber, a existéncia, no interior da escola, de uma dupla hierarquia. De um
lado, encontra-se a hierarquia oficial, fundada no intelecto, no desempenho académico e
nas notas. De outro, ha uma hierarquia ndo oficial, na qual a forga fisica, o chamado
" " . c 1~ s . ~ .

ser homem" e todo um conjunto de aptiddes pratico-corporais ndo reconhecidas pela

hierarquia oficial desempenham um papel central.

Essa segunda hierarquia, frequentemente ignorada pela pedagogia oficial, foi
explorada pelo nazismo inclusive fora do ambiente escolar, na medida em que incitou a
segunda contra a primeira, tal como se incitaria o partido contra o Estado na
macropolitica. A pesquisa pedagogica, sugere Adorno, deveria dedicar especial atengdo
a essa hierarquia latente na escola, pois ¢ nela que se manifestam as resisténcias das
criangas e dos jovens, resisténcias muitas vezes transmitidas pelos pais, mas também

fundadas na situacao objetiva do professor.

O magistério ¢, em ultima andlise, uma profissdo burguesa. O professor nao
corresponde a pessoa integra que a expectativa infantil idealiza, mas sim a alguém que,
no contexto de um conjunto mais amplo de oportunidades e tipos profissionais,
concentrou-se inevitavelmente como profissional em sua propria profissdo. Ele ¢, ja a
priori, o contrario daquilo que o inconsciente dos alunos aguarda dele: que precisamente
ele ndo seja um profissional. Essa contradicdo insoluvel estd na raiz dos tabus que

cercam o magistério.

Essa trama de representacdes inconscientes, tabus arcaicos e contradigdes
estruturais que cerca a figura do professor ndo se esgota no ambito restrito da instituicao
escolar. Ela se inscreve em um fendmeno mais amplo de degradacdao da experiéncia
formativa, cujo principal agente na sociedade contemporanea ¢ a industria cultural. Se o

professor, por sua posicdo ambivalente, torna-se alvo de aversdo e desprezo, os meios



de comunicacdo de massa, por sua vez, atuam de maneira ainda mais difusa na
modelagem da consciéncia, promovendo uma semiformagdo que compromete a propria

possibilidade de resisténcia critica.

No debate "Televisdao ¢ formagdo" (Adorno, 1969), realizado com Hellmut
Becker, Adorno oferece uma das analises mais incisivas sobre os meios de comunicagao
de massa. O conceito de "televisdo como ideologia" ¢ desenvolvido em duas vertentes
complementares. Em primeiro lugar, ha a dimensdo do contetido explicito, que consiste
na tentativa de incutir nas pessoas uma falsa consciéncia e um ocultamento da realidade,
bem como na imposi¢ao de um conjunto de valores apresentados como dogmaticamente

positivos (Adorno, p. 80).

Em segundo lugar, o autor identifica um carater ideologico da televisdo que
opera independentemente dos conteudos especificos veiculados. Desenvolve-se, assim,
uma espécie de vicio televisivo, no qual o proprio meio de comunicagdo, pela sua
simples existéncia e pela abundancia de sua oferta, converte-se no conteudo exclusivo
da consciéncia, desviando os individuos daquilo que deveria propriamente constituir seu

objeto e sua prioridade.

Féabio Correia (2016, p. 123-124) adverte que, no regime da semiformacao, "os
conteidos objetivos sdo coisificados e a propria formagdo ¢ reificada, ou seja,
transformada em mercadoria". O autor recupera a conhecida passagem da Dialética do
Esclarecimento em que Adorno e Horkheimer expdem o mecanismo pelo qual a nao
conformidade ¢ excluida socialmente: "Quem nao se conforma ¢ punido com uma
impoténcia econdmica que se prolonga na impoténcia espiritual do individualista"
(Adorno; Horkheimer apud Correia, 2016, p. 122). Nesse cenario, a industria cultural
nao se limita a fornecer entretenimento; ela impde as normas do que € permitido pensar
e dizer, punindo simbolicamente quem ousa fugir dos esquemas vigentes. A
"racionalidade da eficacia" e do controle converte-se, entdo, no imperativo categérico

da sociedade administrada.

Portanto, o perigo maior ndo estd nos programas abertamente politicos, mas nas
novelas e nos filmes de entretenimento. Adorno acrescenta ao perigo relacionado a TV
o fato de que "em sua configuragdo usual, essas novelas sdo politicamente muito mais
prejudiciais do que jamais foi qualquer programa politico" (Adorno, p. 81). Becker

concorda e acrescenta:



Penso que no fundo existe o perigo de os jovens procurarem imaginar o amor,
por exemplo, tal como ele ¢ apresentado na TV, isto €, assumam para relagdes
humanas muito diretas representagdes estereotipadas antes que eles mesmos
as tenham vivido. E que em seu proprio desenvolvimento procedam fixados
em representacdes estereotipadas" (Adorno, Educacdo e Emancipagdo, p.
80-81).

Lopes e Cruz (2021, p. 82) aprofundam esta analise:

O processo que catalisa a padronizagdo e a produgdo em série desta
semiformagao ¢, sem duvida, a Industria Cultural. Ela tem o objetivo de criar
a visdo comum que determina a maneira comportamental de toda estrutura da
sociedade, promovendo mecanismos que geram conteudos com tragos de
autoritarismo (contra a razdo e a vida intelectual e cultural) e conteudos
conformistas (favorecendo a perda da identidade). A industria que controla
culturalmente a sociedade esmaga o processo de 'consciéncia de si', com uma
vaga experiéncia do proprio individuo pelo fetichismo mercadologico e por
uma falsa necessidade de usufruir bens de consumo. Nesse sentido, a base
social de uma estrutura de dominacgdo ¢ construida por meio da eliminagao
das diferencas e através da uniformizagdo da sociedade. (Lopes; Cruz, 2021,
p. 82)

O que torna essas representacdes particularmente insidiosas ¢ o seu
pseudorrealismo. Embora apresentem situagdes aparentemente atuais € problematicas,
elas invariavelmente oferecem solugdes faceis e conciliadoras. Adorno descreve esse
mecanismo, sugerindo que, nessas narrativas, basta que a amavel avé ou o bondoso tio
irrompa pela porta mais proxima para que um casamento desfeito seja novamente

restaurado (Adorno, p. 84).

Esse mundo dos modelos ideais de uma vida saudavel transmite uma mensagem
enganosa, ou seja, por um lado, oferece aos homens uma imagem falsa do que seja a
vida verdadeira. Por outro, cria a impressdo de que as contradi¢cdes presentes desde os
primoérdios da sociedade poderiam ser superadas e resolvidas no ambito das relagdes

interpessoais, como se tudo dependesse exclusivamente da boa vontade dos individuos.

O termo "contrabando ideologico" ¢ empregado por Adorno de maneira precisa
e deliberada. A ideologia ndo se apresenta abertamente como tal; ela ¢ contrabandeada
nos bastidores da produgdo televisiva, de modo tdo perfeito e realista que as pessoas
absorvem a harmonizagdo oferecida sem sequer se darem conta do que lhes acontece.
Tal ¢ a eficacia desse mecanismo que os espectadores podem inclusive acreditar estar se
comportando de maneira realista, quando na verdade estdo sendo silenciosamente
moldados por uma visdo distorcida do mundo. Adorno explica este mecanismo ao

afirmar:

Uso o termo 'bastidores' num sentido amplo. Eles s@o tdo perfeitos, tdo
realistas, que o contrabando ideoldgico se realiza sem ser percebido, de modo



que as pessoas absorvem a harmonizac¢do oferecida sem ao menos se dar
conta do que lhes acontece. Talvez até mesmo acreditem estar se
comportando de um modo realista. E justamente aqui € necessario resistir.
(Adorno, Educagao e Emancipagio, p. 86).

A proposta de Adorno, em pleno acordo com Becker, consiste em ensinar os
espectadores a ver televisdo. O titulo ir6nico de seu estudo realizado nos Estados
Unidos sintetiza o problema central: como assistir a televisao sem ser iludido, ou seja,

sem submeter-se ao veiculo como ideologia (Adorno, p. 79).

Esse ensino ndo deve limitar-se a orientar a escolha do que ¢ correto, mas sim a
desenvolver aptidoes criticas que permitam desmascarar ideologias e proteger-se contra
identificacdes falsas e problematicas. E fundamental, desde o inicio, conduzir as
pessoas a capacidade de reconhecer a propaganda inerente a um mundo que a propria

forma dos veiculos de comunicacdo de massa ja implica como dado (Adorno, p. 79-80).

O autor reconhece que a televisdo, na condi¢do de instituicdo socialmente
prestigiada, encontra-se comprometida em sua propria ontologia com a sociedade. Nao
obstante, ele ndo assume uma postura absolutamente pessimista: a presenca de pessoas
com posigdes criticas, autdbnomas e frequentemente oposicionistas na produgdo dos
programas pode, em certa medida, romper as barreiras do existente. A exibi¢do de pecas
como as de Beckett, por exemplo, ultrapassa os limites da televisdo nos moldes vigentes

e pode contribuir para transformar a consciéncia das pessoas (Adorno, p. 81-82).

Um dos problemas mais complexos abordados no debate ¢ o da programagao
destinada as chamadas minorias qualificadas. Adorno reconhece que, de um lado, a
criacdo de programas especificos para publicos restritos pode acarretar a neutralizacio
da cultura, marcando o que € novo e avangado como uma questao restrita a especialistas
e isolando-o do grande publico. De outro lado, a pressdo plebiscitdria exercida pelos
ouvintes e espectadores, cuja Unica preocupacdo ¢ ndo serem subestimados, tende a
eliminar da programagdo os conteudos mais importantes (Adorno, p. 92-93). Como

Adorno descreve:

Trata-se de uma questdo que conhego bem sobretudo no que se refere a
musica moderna. Neste caso, o que expus em contextos de sociologia da
musica, que nada tem a ver com esta nossa discussdo, por meio dessa
especializacdo de programas ocorre um refor¢amento da 'neutralizacdo da
cultura. Ou seja, justamente o que ¢ novo, o que ¢ avangado, o que ¢
espiritual passa a ser desvalorizado e marcado como questdo para
'especialistas' — termo que permite evitar a horrorosa expressdo 'gostos
refinados’. Mas do outro lado encontra-se a pressdo plebiscitaria de
incontdveis ouvintes e espectadores, cuja Unica preocupacdo estd em nao



serem subestimados, pressdo tdo forte que acaba eliminando as coisas mais
importantes da programacao (Adorno, Educacdo e Emancipagao, p. 92-93).

A solugdo apontada por Adorno, inspirada na experiéncia musical de Hiibner em
Hamburgo, consiste na adog¢do de uma politica de programacdo inteligente e
consequente, capaz de levar gradualmente os programas de qualidade ao encontro do
grande publico, utilizando o choque e a ruptura como elementos produtivos. A
formag¢do de uma audiéncia para a musica de qualidade na cidade de Hamburgo
demonstra que, mediante um planejamento consistente de longo prazo, é possivel abrir
uma brecha na barreira do conformismo que tende a predominar na induastria cultural

(Adorno, p. 93).

4.5 Educacio e emancipacio: o projeto adorniano e o compromisso dos
educadores

No centro do projeto educacional adorniano estd a exigéncia de que a educagao
forme para a autonomia. Lopes e Cruz (2021) sintetizam esta posi¢do: "Para que uma
pratica educacional seja considerada verdadeiramente livre, é necessario que ela seja
critica. Ou seja, a educagdo so poderia fazer sentido como educacao para a auto-reflexao
critica". Esta formulacdo ecoa a afirmacdo de Adorno de que "a educagdo tem sentido
unicamente como educacdo dirigida a uma auto-reflexao critica" (Lopes; Cruz, 2021, p.

121).

Portanto, o fundamento filosofico ultimo da proposta adorniana de educagao
para a emancipacdo encontra-se em sua filosofia do ndo-idéntico, desenvolvida
sistematicamente na Dialética Negativa (1966). Oshrat C. Silberbusch, em seu
estudo Adorno's Philosophy of the Nonidentical: Thinking as Resistance (2018),
apresenta o nao-idéntico como conceito multidimensional central da filosofia adorniana,
demonstrando como ele se revela ndo apenas como hermenéutica do passado, mas como
ferramenta para compreender fendmenos modernos como xenofobia, populismo,

polarizacao politica, politicas de identidade e racismo sistémico.

A filosofia do nao-idéntico ensina que o pensamento verdadeiro ¢ aquele que
resiste a subsuncao violenta do particular ao universal, que reconhece no objeto aquilo
que escapa a conceptualizagao totalizante, que afirma a diferenga contra a identidade.
Essa ¢, precisamente, a disposi¢do de espirito que a educagdo para a emancipagao
precisa cultivar, ou seja, a capacidade de reconhecer no outro aquilo que nao se reduz as

categorias pré-estabelecidas, de resistir a tentacdo de enquadrar o diferente em



esquemas explicativos prontos, de suportar a angustia do ndo-idéntico sem recair na

falsa seguranca do pensamento identitario.

Silberbusch dedica capitulos especificos a "Education after Auschwitz",
"Adorno's Negative Morality" e "The Force of Resistance", mostrando como a
exigéneia de que Auschwitz ndo se repita ¢ o imperativo ético que emerge dessa
ontologia do nao-idéntico. Pois o que ocorreu em Auschwitz foi precisamente a
eliminacgdo violenta do nao-idéntico, a reducao do ser humano a mero exemplar de uma
categoria ("judeu", "cigano", "homossexual"), a negacdo absoluta daquilo que em cada
pessoa escapa a classificagdo e a identidade. A educagdo para a resisténcia €, nesse
sentido, uma educacgao para a experiéncia do ndo-idéntico: para a abertura ao outro, para
a capacidade de se deixar afetar pelo que ndo se encaixa, para a coragem de pensar

contra si mesmo.

Esta concepgdo implica uma critica aos modelos educacionais que se limitam a
transmissdo de informagdes ou a preparacdo para o mercado de trabalho. Lopes e Cruz
(2021) observam que a educagdo tradicional, ao fazer o diagnostico de si mesma, revela
que seu grande problema reside na severidade. Quando uma proposta educacional
recorre sistematicamente ao uso da forca para impor disciplina, ela acaba por gerar uma
série de danos psicologicos nos sujeitos submetidos a esse processo. Adorno € enfatico

quanto a este ponto:

Quem e severo consigo mesmo adquire o direito de ser severo também com
os outros, vingando-se da dor cujas manifestacdes precisou ocultar e reprimir.
Tanto e necessario tornar consciente esse mecanismo quanto se impde a
promo¢do de uma educagdo que ndo premia a dor ¢ a capacidade de
suporta-la, como acontecia antigamente. Dito de outro modo: a educagdo
precisa levar a sério o que ja de ha muito e do conhecimento da filosofia: que
o medo ndo deve ser reprimido.; quando o medo ndo e reprimido, quando nos
permitimos ter realmente tanto medo quanto esta realidade exige, entdo
justamente por essa via desaparecera provavelmente grande parte dos efeitos
deletérios do medo inconsciente e reprimido. (Adorno, 1969, p. 127 - 128).

Um dos pontos principais da argumentagdo adorniana ¢ a analise do papel da
autoridade no processo de formagao da subjetividade autdnoma. Contrariando tanto o

"

autoritarismo cego quanto o antiautoritarissimo ingénuo, Adorno afirma que "o
momento da autoridade seja pressuposto como um momento genético pelo processo da

emancipa¢ao" (Adorno, 1995, p. 177).

Essa concepgao fundamenta-se em investigagdes empiricas, como as realizadas

por Else Frenkel-Brunswik, que revelaram que as criancas consideradas comportadas



tornaram-se adultos autonomos e capazes de formar opinides proprias antes das criangas
refratarias, que, quando adultas, passaram a repetir os mesmos discursos de seus antigos

professores, com quem se reuniam em bares (Ibidem).

O processo descrito por Freud como desenvolvimento normalmente envolve a
identificacdo inicial com uma figura de autoridade, geralmente o pai, a interiorizacao
dessa figura e, em um momento posterior, doloroso € marcante, a constatacdo de que a
figura paterna ndo corresponde ao ideal que dela se aprendeu. E precisamente essa
libertacdo, essa superagdo da identificacdo inicial, que constitui o caminho para a
emancipa¢do. O erro das pedagogias autoritarias consiste em glorificar e perpetuar essa
etapa, produzindo ndo apenas mutilagdes psicoldgicas, mas também os fendmenos do

estado de menoridade, na forma da idiotia sintética que hoje se observa por toda parte.

\

O grande obstaculo a emancipag¢do na sociedade contemporinea ¢ a pressao
inimaginavel exercida sobre as pessoas, seja pela propria organizacdo do mundo, seja,
em sentido mais amplo, pelo controle planificado de toda a realidade interior pela
industria cultural. Adorno ¢ categérico ao afirmar que a organizagdo social em que
vivemos continua sendo heterdnoma, isto ¢, nenhuma pessoa pode existir na sociedade
atual verdadeiramente de acordo com suas proprias determinacdes (Adorno, 1995, p.

181).

Nesse contexto, a figura em que a emancipagao se concretiza hoje nao pode ser a
do individuo soberano do liberalismo classico. O proprio conceito de individuo
tornou-se problematico. Adorno, assumindo-se um velho hegeliano, afirma que, se o
individuo desaparece, entdo também ¢ verdade que ele colhe o que ele mesmo semeou.
A individuacao plena, tal como sonhada por Humboldt, tornou-se irrealizavel (Adorno,

1995, p. 153-154).

Isso ndo significa, contudo, que se deva abandonar o ideal da autonomia. Pelo
contrario, a educacdo deve trabalhar na dire¢do da ruptura, tornando consciente a
propria ruptura em vez de procurar dissimula-la e assumir algum ideal de totalidade ou
tolice semelhante. A unica possibilidade que resta ¢ tornar tudo isso consciente no
ambito da educacdo e, nas palavras de Goethe, educar-se para a originalidade,
reconhecendo que a individualidade talvez se forme precisamente no processo de

alienacgdo, na experiéncia do nao-eu no outro.



Adorno reconhece, portanto, que ignorar o objetivo de adaptacdo e ndo preparar
as pessoas para se orientarem no mundo tornaria a educacdo impotente e ideologica. No
entanto, se ela se limitar a isso, produzindo apenas pessoas bem ajustadas e permitindo
que o estado de coisas existente prevaleca em seus piores aspectos, a educagao ¢

igualmente problematica e questionavel.

Nesse sentido, o conceito de educagdo para a consciéncia ¢ a racionalidade
aponta para um combate em duas frentes. Talvez a adaptacdo ao existente seja
indomével, mas, de qualquer forma, ndo se deve ceder a ela. Essa formulagdo capta com
precisdo a complexidade do projeto adorniano: ndo se trata de recusar toda adaptacao,
mas de recusar a absolutizagdo da adaptagdo como unico objetivo educacional (Lopes;

Cruz, 2021, p. 81).

A conclusdo do ensaio final, e de toda a coletanea, ¢ uma proposta programatica
surpreendentemente concreta. Adorno afirma que a Unica concretizacao efetiva da
emancipagdo consiste em que aquelas poucas pessoas interessadas nessa direcao
orientem toda a sua energia para que a educacgao seja uma educagdo para a contradi¢do e

para a resisténcia.

Essa orientacdo traduz-se em praticas pedagogicas especificas: visitas conjuntas
a filmes comerciais para mostrar aos alunos as falsidades neles presentes; procedimento
semelhante para imuniza-los contra programas matinais de rddio que tocam musicas
alegres como se vivéssemos em um mundo feliz, quando ele ¢, na verdade, um horror;
leitura compartilhada de revistas ilustradas para demonstrar como os leitores sdo

iludidos a partir de suas proprias necessidades impulsivas (Adorno, 1995, p. 183).

O objetivo ¢ despertar a consciéncia para o fato de que os homens sao
permanentemente enganados. O lema ¢ tornar infectos os produtos da industria cultural,
em uma educagdo do "tornar infecto". Adorno sabe que essa tarefa enfrentard
resisténcias poderosas, como a possivel oposicao do lobby da industria cinematografica.
No entanto, a consciéncia do risco nao deve paralisar a agdo; pelo contrario, aquele que
quer transformar provavelmente s6 podera fazé-lo na medida em que converter sua
propria impoténcia, juntamente com a impoténcia do contexto, em um momento daquilo

que ele pensa e talvez também daquilo que ele faz (Adorno, 1995, p. 183-185).

A educacdo voltada para a elaboracdo do passado precisa, portanto, estruturar

processos formativos fundamentados na contradi¢@o e na resisténcia. Todo o projeto de



emancipacdo deve fortalecer as pessoas contra o maquinario ideoldgico da sociedade

capitalista, amplamente difundido pela Induastria Cultural (Lopes; Cruz, 2021, p. 82).

Essa énfase na contradi¢ao e na resisténcia como fundamentos de uma educagao
emancipatdria ndo representa, contudo, uma apologia a destrui¢do ou ao caos. Trata-se,
antes, de reconhecer que, em uma sociedade estruturalmente marcada pela dominagdo e
pela semiformacdo, o caminho para a autonomia nao pode ser o da harmonia ou da

adaptacao passiva.

E nesse ponto que o compromisso ético-politico dos educadores se revela como
condi¢do indispensavel do projeto. Adorno confere aos professores, principalmente, a
tarefa de viabilizar a educacdo para a emancipacdo, "levando adiante um projeto
pedagogico que se opde as formas autoritarias dentro da sociedade" (Petry, 2021, p.
556). Essa estratégia, que possui um carater mais individual, se refletiria, também, nas
institui¢des de ensino. No debate de 1969, Adorno oferece varios exemplos de como
educadores poderiam atuar em uma espécie de critica da ideologia, utilizando-se de
produtos culturais para identificar neles contradi¢des ou falsidades e, desse modo,

promover uma relagdo modificada em relagdo a realidade.

Adorno afirma:

"(...) tenta-se simplesmente comegcar despertando a consciéncia quanto a que
os homens sdo enganados de modo permanente, pois hoje em dia o
mecanismo da auséncia de emancipac¢do ¢ o mundus vult decipi em ambito
planetario, de que o mundo quer ser enganado. A consciéncia de todos em
relagdo a essas questdes poderia resultar de uma critica imanente, ja que
nenhuma democracia normal poderia se dar ao luxo de se opor de maneira
explicita a tal esclarecimento" (Adorno, 1969, p. 182).

A reacdo que Adorno imagina surgir frente a esse tipo de iniciativa pode ser
pensada como evidéncia da necessidade de que a critica imanente, na forma da critica
da ideologia, deva ocorrer como desdobramento de um projeto pedagdgico contra o
autoritarismo. Adorno comenta que a proposta de analisar criticamente objetos como
filmes, por exemplo, sofreria oposicdo do lobby da industria cinematografica que
apontaria nessa atividade uma "propaganda ideoldgica unilateral" (Adorno, 1995, p.

183) e prejuizos aos interesses econdmicos do setor.

Petry (2021, p. 558-560) sintetiza a contribui¢do de Adorno para a compreensao
das relagdes entre formacao, democracia e autoritarismo. As reflexdes do filésofo sobre

a educacao revelam uma defesa intransigente da autonomia como condi¢do necessaria



para combater a repeticdo da barbarie. As propostas pedagodgicas presentes em suas
intervengdes consideram o potencial critico que existe nos individuos e que precisa ser

mobilizado por meio de processos formativos.

E por essa razio que a educagdo, ainda que ndo consiga promover a
transformagdo das condi¢des objetivas que tornaram Auschwitz possivel, pode tentar
atuar no ambito da subjetividade com o objetivo de conter as tendéncias autoritarias que
persistem na cultura. A partir dessa aposta, as intervengdes de Adorno apontam para as
dimensdes cognitivas e afetivas que compdem a subjetividade, as quais podem ser
orientadas para uma dire¢ao mais adequada, capacitando o individuo a se relacionar de

maneira menos conformista e menos adaptada diante do existente (Petry, 2021, p. 558).

Essa aposta na mobilizacdo do potencial critico dos individuos por meio de
processos formativos nao significa, contudo, que Adorno ignore as determinagdes
objetivas que limitam a eficacia da educagdo. Pelo contrario, ¢ justamente a consciéncia
desses limites que confere a sua reflexdo um carater negativo, mas ndo menos relevante.
Se a educacdo ndo pode, por si soO, transformar as condi¢des sociais que geram a
barbarie, ela pode, ao menos, contribuir para a formacdo de sujeitos capazes de
reconhecer tais condicdes e de resistir a elas. E nesse terreno movedico, entre a
impoténcia estrutural e a possibilidade subjetiva de resisténcia, que se situa o nicleo do
projeto adorniano de educagdo para a emancipagdo. E precisamente essa tensdo entre a
necessidade da emancipagao e a consciéncia de sua impossibilidade plena nas condi¢des

atuais que confere ao pensamento de Adorno sua atualidade e sua forga critica.

5. Consideracgoes finais: a educacio contra a barbarie

Esta dissertacdo teve como objetivo investigar a relacdo entre os conceitos de
semiformacdo e antissemitismo na obra de Theodor Adorno ¢ Max Horkheimer,
demonstrando como a degradagdo da formacdo cultural sob o predominio da razio
instrumental constitui o substrato subjetivo indispensavel para a compreensdao da
barbarie moderna. Ao longo dos trés capitulos que compdem este trabalho, buscou-se
articular o diagnostico da dialética do esclarecimento, a analise da semiformagdo como
consciéncia alienada e a proposta de uma educagdo para a emancipagdo como

resisténcia a repeti¢ao do horror.

O primeiro capitulo estabeleceu os fundamentos tedricos da critica frankfurtiana

ao esclarecimento, demonstrando como a razdo, em sua pretensao de libertar o homem



das amarras do mito, converteu-se em seu contrario: instrumento de dominacao técnica
e administrativa que reduz o pensamento a mero célculo e a cultura a mercadoria. A
analise do segundo excurso da Dialética do Esclarecimento revelou como a razao
instrumental, desprovida de fins morais, pode servir tanto a emancipagao quanto a
barbarie, neutralidade que encontra em Sade sua expressdo literaria mais radical e no

fascismo sua realizagdo politica mais perversa.

A investigacdo da industria cultural demonstrou como o sistema de produgdo
cultural massificada opera como catalisador da semiformacdo, substituindo a
experiéncia auténtica pelo cliché, a reflexdo critica pela adesdo acritica a formulas
prontas e a autonomia do sujeito pela passividade conformista do consumidor. O
excurso sobre o antissemitismo, por sua vez, introduziu a no¢ao de semiformagao como
fendmeno central para a compreensdo da exclusdo do outro, revelando como a
consciéncia semiformada, ao operar por meio de estereotipos e da mentalidade do ticket,

prepara o terreno subjetivo para a perseguigdo sistematica de minorias.

O segundo capitulo aprofundou o conceito de semiformagdo como categoria
central para a compreensdo da subjetividade na sociedade administrada. Partindo da
trajetoria historica do conceito de Bildung desde sua formulacdo no idealismo alemao
at¢ sua degradacdo sob o jugo da razdo instrumental e da industria cultural,
demonstrou-se que a semiformacdo ndo ¢ mera auséncia de cultura, mas uma
deformacdo socialmente produzida. O capitulo recuperou a analise de Walter Benjamin
sobre o empobrecimento da experiéncia comunicavel, evidenciando como a destruicao
da capacidade de narrar e de elaborar o passado esta na raiz dos impasses subjetivos
contemporaneos. Em seguida, examinou-se a constituicio da subjetividade
semiformada, caracterizada pelo ego fragil, pela atrofia da capacidade de julgamento,

pela perda da memoria e pelo narcisismo coletivo.

Dessa forma, tais tragos, ao impedirem a mediacdo reflexiva entre o sujeito € o
objeto, tornam o individuo presa facil da falsa projecao paranoica, mecanismo pelo qual
impulsos recalcados sdo atribuidos a um outro eleito como bode expiatério. O capitulo
demonstrou que o antissemitismo moderno, longe de ser um resquicio irracional do
passado, ¢ produto direto da racionalidade técnica levada a seu extremo, sendo a
semiformagdo o mecanismo subjetivo que possibilita a adesdo massiva a essa logica de
exclusdo e exterminio. A figura do judeu como "antiraga" revelou-se, assim, o

depositario das contradigdes que a razao instrumental ndo consegue resolver.



O terceiro capitulo examinou as possibilidades abertas pela educagdo diante
desse diagnostico, partindo do imperativo inegociavel de que Auschwitz ndo se repita.
A andlise da coletanea Educagdo e Emancipag¢do evidenciou que, embora a educagdo
nao possa transformar isoladamente as condi¢des objetivas que geram a semiformacao,
ela pode atuar no ambito da subjetividade como contraponto as tendéncias autoritarias.
Foram examinados temas que revelam a coeréncia do pensamento adorniano: a
elaboragdo do passado como tarefa educativa, a persisténcia do nazismo nas
democracias do pds-guerra, a estrutura social do esquecimento enraizada na lei da troca
capitalista, a fragilidade da democracia quando desenraizada da experiéncia subjetiva, a
critica da formacao cultural nas institui¢des educacionais, os tabus acerca do magistério
e suas raizes inconscientes, a televisao como ideologia e a necessidade de ensinar os
espectadores a ver criticamente, a relagdo entre formagao, democracia e autoritarismo e,

finalmente, o compromisso ético-politico dos educadores com a emancipagao.

O diagnostico da sociedade capitalista tardia, marcada por sua racionalidade
instrumental, por sua industria cultural e por sua pressao conformista, revelou que ela
produz sistematicamente a semiformacdo e a consciéncia coisificada. A democracia
formal, desenraizada da experiéncia subjetiva, coexiste com a permanéncia de

disposi¢des autoritarias que apenas aguardam a oportunidade para ressurgir.

Como Adorno demonstrou, a democracia ndo ¢ compreendida pelas pessoas
como expressdao genuina de sua emancipac¢do, mas como um sistema entre outros, o que
evidencia a alienagdo da sociedade em relagdo a si mesma. Diante da pressdao
imensuravel exercida pelo existente, os individuos tendem a transformar sua impoténcia
objetiva em uma caracteristica subjetiva, preservando intactas as estruturas que geram a

propria impoténcia que se busca explicar.

A critica adorniana, no entanto, ¢ animada pela esperanca de que o
esclarecimento, mesmo consciente de suas proprias limitagdes, possa ainda fazer a
diferenga. A educacdo para a emancipagdo ndo constitui uma tarefa impossivel, mas
uma tarefa infinitamente ardua, que exige lucidez, coragem e disposi¢ao para resistir.
Trata-se de uma educagdo que forma para a contradi¢ao, que desmascara as falsas
promessas da industria cultural e que restitui as pessoas a capacidade de realizar
experiéncias genuinas e de pensar por si mesmas. Nesse sentido, a preservacdo das
condi¢gdes objetivas da experiéncia formativa no contato com o outro € na abertura a

histéria constitui a Gnica possibilidade de evitar a repeti¢ao da barbarie.



A atualidade do diagnostico adorniano manifesta-se de forma contundente nos
fendmenos politicos recentes, tanto no cenario internacional quanto na realidade
latino-americana. Em todos eles, o que se observa € a operagao precisa dos mecanismos
que Adorno e Horkheimer identificaram como constitutivos da subjetividade
semiformada: a falsa projecdo paranoica, pela qual impulsos recalcados e frustragdes
objetivas sdo deslocados para inimigos internos que funcionam como bodes expiatorios;
a mentalidade do ticket, que substitui a reflexdo critica pela adesdo automatica a
plataformas ideologicas fechadas que oferecem explicagdes prontas e dispensam o
esfor¢o do pensamento; a frieza burguesa, que se manifesta na indiferenca em relacao
ao sofrimento alheio e na disposi¢do para a violéncia contra o débil e o diferente; e a
perda da memoria histdrica, que permite que o horror se repita sob novas vestes porque

as condi¢des que o produziram permanecem intocadas.

As narrativas simplificadoras que dividem o mundo entre salvos e condenados,
patriotas e traidores, encontram eco em populagdes desamparadas pela precariedade
estrutural, que projetam sobre inimigos abstratos as frustragdes materiais cuja origem
real reside nas contradigdes objetivas do proprio sistema que as oprime. A adesdo
massiva a essas narrativas, mesmo quando as politicas delas decorrentes contrariam
diretamente os interesses materiais dos proprios aderentes, atesta a eficacia da

semiformagdao como mecanismo de dominagao subjetiva.

O que confere unidade a esses fenomenos, para além de suas diferengas
superficiais de contexto e conteudo, ¢ a semiformagdo como condigdo de possibilidade
subjetiva da barbarie. Em todos os casos, encontramos a mesma atrofia da capacidade
de julgar, a mesma substituicio da experiéncia auténtica pelo cliché, a mesma
incapacidade de se abrir a experiéncia do ndo-idéntico. O sujeito semiformado,
destituido da capacidade de estabelecer uma relagdo mediada e critica com a realidade,
torna-se presa facil de sistemas delirantes socialmente organizados que lhe oferecem a
ilusdo de pertencimento e a promessa de restauracdo de uma dignidade perdida, em
troca da renincia a autonomia e da adesdo cega a violéncia contra os eleitos como
Inimigos.

A semiformacdo revela-se, assim, ndo como um fendmeno restrito ao contexto
histérico analisado por Adorno, mas como uma tendéncia estrutural da sociedade
administrada que se aprofunda e se sofistica com o desenvolvimento das tecnologias de

comunicagdo e com a capilarizagdo dos mecanismos de controle da subjetividade. Sua



persisténcia e seu agravamento no século XXI confirmam a urgéncia do diagndstico
adorniano e a necessidade de uma educagdo que, consciente de seus limites, ndo

renuncie a tarefa de formar sujeitos capazes de resistir.

Diante desse quadro, a pergunta que orientou o terceiro capitulo torna-se ainda
mais urgente: o que pode a educagdo contra a barbarie? Adorno nio oferece respostas
faceis, nem poderia fazé-lo sem trair seu proprio diagnostico. A educagdo, sozinha, nao
pode transformar as condi¢cdes objetivas que produzem a semiformagdo. O alcance da
educacdo para a transformacdo social e para a edificacio de uma sociedade
genuinamente democratica ¢ bastante restrito, pois as condicdes para ambas as

transformagdes residem primordialmente na esfera objetiva.

No entanto, o sujeito, por ser mediado por essa dimensdo, pode se configurar
como uma instancia de resisténcia as tendéncias hegemonicas da sociedade. A educacao
pode, nos limites de sua impoténcia estrutural, formar individuos capazes de resistir, de
dizer "ndo", de reconhecer o outro como ser humano e ndo como proje¢do de seus
proprios medos e recalques. Pode, por meio da critica imanente dos produtos culturais,
desmascarar os mecanismos de sedug¢do da industria cultural. Pode, ao promover a
elaboragdo consciente do passado, impedir que a memoria do horror seja apagada e que

as condigdes para sua repeti¢do permanecam intocadas.

Ao término deste percurso, o conceito adorniano de semiformagdo revela sua
importancia decisiva para a compreensdao do papel da educagdo na sociedade
contemporanea. A semiformacao, entendida como a degradagao socialmente produzida
da formagao cultural, ndo designa simplesmente a auséncia ou insuficiéncia de cultura,
mas uma forma especifica de deformacao subjetiva na qual o individuo, embora tenha
acesso a informagdes e bens culturais, encontra-se destituido da capacidade de

estabelecer uma relagdo viva e critica com eles.

O semiformado ¢ aquele que consome cultura sem elabord-la, que acumula
dados sem integra-los em uma experiéncia continua, que adere a formulas prontas sem
submeté-las ao crivo da reflexdo auténoma. E aquele cujo ego fragil o torna presa facil
do narcisismo coletivo e da falsa projecdo paranoica, mecanismos que estdo na base
tanto do antissemitismo histérico quanto das manifestacdes autoritarias

contemporaneas.



Essa compreensdo da semiformacdo ilumina a tarefa da educacdo de um modo
que vai muito além das concepgdes convencionais. Educar ndo é apenas transmitir
conhecimentos ou preparar para o mercado de trabalho, pois uma educacao limitada a
esses objetivos pode perfeitamente conviver com a semiformagdo e até mesmo
reforca-la. A verdadeira tarefa educativa, a luz do diagndstico adorniano, consiste em
criar condi¢des para que os sujeitos desenvolvam a capacidade de resistir a pressdo do
existente, de desconfiar das explicagdes prontas, de suportar a complexidade sem recair
no maniqueismo e de reconhecer no outro um ser humano, ¢ nao uma proje¢ao de seus
proprios medos e recalques. Trata-se de uma educagdo para a contradi¢do e para a
resisténcia, que ndo se contenta em produzir pessoas bem ajustadas ao sistema, mas que

\ .

ousa formar individuos capazes de dizer "ndo" a violéncia, a injusti¢a e a mentira.

A exigéncia de que Auschwitz ndo se repita, e com ela, de que ndo se repitam os
Capitolios invadidos, os Trés Poderes depredados, as politicas de ajuste que condenam
populagdes inteiras a miséria e os autoritarismos que sequestram a democracia em nome
de sua suposta defesa, permanece como o imperativo maximo da educagdo e da
sociedade como um todo. A tUnica forga efetiva contra o principio de Auschwitz seria a
autonomia: a capacidade para a reflexdo, a autodeterminag@o e a recusa em participar da
logica da dominagdo. Essa ¢ uma incumbéncia que ainda compete a educacao promover

quando ela se dedica autenticamente ao processo formativo.

Esta dissertagdo, ao articular a critica da semiformacdo com a analise do
antissemitismo e com a proposta de uma educagdo para a emancipacdo, buscou
contribuir para a tarefa coletiva de resisténcia a barbarie. Se, como alertou Adorno, a
unica possibilidade de sobrevivéncia que resta a formacgao ¢ a autorreflexdo critica sobre
a semiformacdo em que necessariamente se converteu, entdo este trabalho pretendeu ser
um exercicio dessa autorreflexdo. Que ele possa servir como instrumento para que
outros, educadores, estudantes, cidaddos, possam também exercitar sua capacidade de
pensar criticamente, de resistir a pressdo do existente e de dizer "ndo" a violéncia, a
injustica e a mentira. Pois essa continua sendo, ainda hoje, a tarefa mais premente de

todos nos.
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